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ملخص: 

المثالية  التربوية  الفل�سفات  في  المعرفة  م�سادر  عن  الك�سف  اإلى  البحث  يهدف 
ولتحقيق  الكريم،  القراآن  المعرفة في  ونقدها في �سوء م�سادر  والبرجماتية،  والواقعية 
عن  ك�سف  والذي  وال�ستنباطي،  وال�ستقرائي  الو�سفي  المنهج  ا�ستخدم  البحث،  اأهداف 
اختلاف حاد في نظرة الفل�سفات التربوية اإلى م�سادر المعرفة، واإن م�سادر المعرفة في 
باإعادة  الدرا�سة  واأو�ست  الكريم،  القراآن  في  المعرفة  م�سادر  من  م�سدراً  تعدّ  الفل�سفات 
لم�سادر  الكريم  القراآن  روؤية  وفق  والإ�سلامي،  العربي  العالم  في  التعليم  فل�سفات  بناء 

المعرفة. 
الكلمات المفتاحية: 

المعرفة، م�سادر المعرفة، الفل�سفات التربوية، القراآن الكريم. 
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Abstract: 

The research aims to reveal the sources of knowledge in the educational 
philosophies: idealism, realism and pragmatism and in the light of knowledge 
sources in the Qur'an. 

To achieve the objectives of the research, the researchers used the 
descriptive, deductive and inductive methods, which revealed a sharp 
difference in the educational philosophies outlook to the sources of knowledge. 
It is also noted that the sources of knowledge in these philosophies could be 
considered sources of knowledge for the holy Qudran. 

The study recommended rebuilding the philosophies of education in the 
Arab and Muslim world according to the vision of the Holy Quran towards 
the sources of knowledge. 

Keywords: 
Knowledge, sources of knowledge, educational philosophies, the Koran 
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تمهيد: 
من  وهو  اتجاه،  اأو  فكر  لأي  عنه  غنى  ل  مطلباً  المعرفة  مو�سوع  في  البحث  يعد 
الفكرية  للم�سكلات  م�سدراً  يعد  فيه  البحث  واإغفال  للاإن�سان،  الأهمية  ذات  المو�سوعات 
ا�ستخلافه في  واأ�سا�ص  الإن�سان  للاإن�سان، وهي ميزة  اأعلى وظيفة  المعرفة  لأن  والتربوية؛ 

الأر�ص ومركزه في الكون. 
اإن الدار�ص لتاريخ الب�شرية فيما يتعلق بالمعرفة يجد ركاماً من الت�سورات الفل�سفية 
الت�سورات  وهذه  م�سادرها.  وتو�سيح  حقيقتها،  عن  والك�سف  المعرفة،  تحديد  اإلى  تهدف 
تقديم  في  الفل�سفية  الت�سورات  اإخفاق  يوؤكد  الذي  الأمر  والختلافات،  بالتناق�سات  مليئة 

تف�سير مقنع ومتكامل للمعرفة. 
وعليه يعدّ من ال�شرورة تاأ�سيل المعرفة؛ اأي ممار�سة الن�ساط المعرفي ك�سفاً وتجميعاً 
النبوية  وال�سنة  الكريم  القران  اأن  الإ�سلامي، وبخا�سة  الت�سور  زاوية  من  ون�شراً  وتو�سيلًا 

تناول عنا�شر المعرفة. 
توجيه  اأجل  من  المعرفة  م�سادر  بدرا�سة  العناية  المعرفة،  تاأ�سيل  مجالت  واأول 
بع�ص  فقد  اأن  بعد  والمنهج،  الت�سور  �سحة  من  اأ�سا�ص  على  الغايات،  اأ�سمى  نحو  الإن�سان 
والواقع،  الفكر  تناق�سات  ب�سبب  غايتهم  واإدراك  حياتهم  م�سار  تحديد  على  القدرة  النا�ص 
اإليه  ت�سعى  الموازنة، وهذا ما  اأن تكون بطريقة  بدّ  الدرا�سة مثمرة وفاعلة ل  وحتى تكون 

الدرا�سة الحالية. 

مشكلة الدراسة وأسئلتها: 
العقل هو  اأن  الفلا�سفة والفل�سفات حول م�سادر المعرفة، فراأى بع�سهم  اآراء  اختلفت 
الم�سدر الوحيد للمعرفة، وقال فريق اآخر اأن م�سدر المعرفة التجربة الح�سية، وذهب فريق 
ثالث اإلى اأن المعرفة قد ل ت�سل عن طريق العقل ول عن طريق الحوا�ص، بل عن طريق ملكة 
اأو  اأو الفعل  اأن المعرفة ترد اإلى ال�سلوك  اأطلقوا عليها ا�سم الحد�ص، ويرى فريق رابع  اأخرى 

التجربة العملية. 
وهذا  التيارات،  بين  الحاد  الخلاف  يجد  الفل�سفية  والمذاهب  الآراء  في  فالمتاأمل 
وحول  المعرفة،  اإمكان  حول  خلاف  فثمة  الإن�ساني،  التاريخ  فجر  منذ  ماثل  الخلاف 
فاإنّر  وعليه  وغاياتها.  المعرفة  طبيعة  وحول  واأدواتها،  وو�سائلها  المعرفة  م�سادر 
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الاآتية:  الاأ�صئلة  عن  اأجابت  الدرا�صة  هذه 
ما م�سادر المعرفة في القراآن الكريم؟  ●
ما م�سادر المعرفة في الفل�سفات المثالية والواقعية البراجماتية؟  ●
�سوء  ● في  التربوية  الفل�سفات  في  المعرفة  لم�سادر  الموجهه  النتقادات  اأهم  ما 

م�سادر المعرفة في القران الكريم؟ 

أهداف الدراسة: 
�صعت الدرا�صة اإلى تحقيق الاأهداف الاآتية: 

بيان م�سادر المعرفة التي اأ�سار اإليها القراآن الكريم.  ●
بيان م�سادر المعرفة في الفل�سفة المثالية والواقعية البراجماتية.  ●
القران  ● المعرفة في  التربوية في �سوء م�سادر  الفل�سفات  المعرفة في  نقد م�سادر 
الكريم. 

أهمية الدراسة: 
تمثلت اأهمية الدرا�صة الحالية في الجوانب الاآتية: 

النظر في . 1 باإعادة  وذلك  والإ�سلامي،  العربي  التربوي  النظام  على  القائمين  اإفادة 
الفل�سفات التي يقوم عليها التعليم. 

فتح قناة ات�سال بين القائمين على الفل�سفات التربوية الحديثة، وبين المتخ�س�سين . 2
بالعلوم ال�شرعية، من اأجل بناء فل�سفة تربوية اإ�سلامية. 

اإفادة المربين ومخططي المناهج وموؤلفي الكتب المدر�سية في الوقوف على الأبعاد . 3
الخطيرة لم�سادر المعرفة غير ال�سحيحة. 

الآفاق . 4 بفتح  الحديثة،  التربوية  بالفل�سفات  المهتمين  والباحثين  الدار�سين  اإفادة 
اأمامهم للقيام ببحوث ودرا�سات م�ستقبلية في �سوء ما انتهت اإليه الدرا�سة الحالية. 

اإثراء المكتبة و�سد النق�ص الحا�سل فيها والمت�سل بهذا المو�سوع؛ حيث اإنّه لم يحظ . 5
هذا الجانب بدرا�سات كافية وعميقة. 

منهج الدراسة: 
ال�ستقرائي  والمنهج  الو�سفي  المنهج  المنهجين:  على  درا�سته  في  الباحث  اعتمد 
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وال�ستنباطي، وذلك من خلال الاآتي: 
جمع ن�سو�ص القراآن الكريم ذات العلاقة بمو�سوع الدرا�سة.  ♦
الرجوع اإلى الموؤلفات المعا�شرة والمتعلقة بم�سادر المعرفة في الفل�سفات التربوية.  ♦
تحليل وتف�سير الن�سو�ص والك�سف عن العلاقة بينها من اأجل ا�ستخراج خ�سائ�ص  ♦

الظاهرة المدرو�سة. 

الدراسات ذات الصلة: 
في حدود اطلاع الباحثين ومن خلال مراجعة المكتبات، لم يعثر على درا�سة تناولت 
مو�سوع البحث ب�سكل مبا�شر، ولم يقف على درا�سة تحمل ذات العنوان، غير اأنه عثر على 

درا�صات ذات �صلة بمو�صوع الدرا�صة، ومنها: 
درا�صة راجح الكردي "نظرية المعرفة بين القراآن والفل�صفة" )1( .  ◄

هدفت الدرا�سة اإلى بيان عنا�شر نظرية المعرفة التقليدية، وذلك من خلال البحث في 
اإمكان الح�سول على المعرفة بين مذاهب ال�سك واليقين، وموقف القراآن من اإمكان المعرفة، 
بالإ�سافة اإلى طبيعة المعرفة واأ�سل المعرفة وطرقها واأنواعها وذلك وفق المنهج المقارن. 
الم�سدر  كونه  الكريم  القراآن  ن�سو�ص  نحو  الدرا�سات  توجيه  ب�شرورة  الدرا�سة  واأو�ست 

الأ�سا�ص في مختلف الدرا�سات البحثية. 
درا�صة اأحمد الدغ�صي "نظرية المعرفة في القراآن" )2( .  ◄

هدفت الدرا�سة اإلى الك�سف عن طبيعة المعرفة وم�سادرها وطرائقها واإمكان الح�سول 
عليها من خلال القراآن الكريم، كما بينت ما تت�سمنه مو�سوعات نظرية المعرفة من جوانب 

تربوية. 

ما يميز الدراسة الحالية: 

تقارن الدرا�سة الحالية بين م�سادر المعرفة في القراآن الكريم وم�سادر المعرفة في . 1
الفل�سفات التربوية الحديثة، ولم تقارن مع الفكر الفل�سفي ب�سكل عام. 

الدرا�سة الحالية درا�سة نقدية لم�سادر المعرفة في الفل�سفات التربوية الحديثة في . 2
�سوء القراآن الكريم. 

و�سوح لغة الخطاب في الدرا�سة الحالية والبُعد عن الخطاب الفل�سفي المعمق؛ فما . 3
يحتاجه الدار�ص لمو�سوع المعرفة لغة خطاب وا�سحة تي�شر الح�سول على المعلومة. 
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حدود الدراسة: 

اقت�شرت هذه الدرا�سة على بيان م�سادر المعرفة الرئي�سة في القراآن الكريم وبع�ص  ♦
الم�سادر الثانوية. 

وهي:  ♦ الرئي�سة  الفل�سفات  في  المعرفة  م�سادر  درا�سة  على  الدرا�سة  هذه  اقت�شرت 
حيث  من  الفل�سفية  المذاهب  �سور  درا�سة  اإلى  اإ�سافة  والبراجماتية،  والواقعية،  المثالية، 

البحث في م�سدر المعرفة. 

خطة البحث: 

المقدمة: وت�سمل م�سكلة الدرا�سة واأ�سئلتها، واهدافها واأهميتها والمنهج الم�ستخدم  ♦
في الدرا�سة، والدرا�سات ال�سابقة وحدودها. 

المبحث الأول: م�سادر المعرفة في القراآن الكريم ♦
 المطلب الأول: الحوا�ص -
 المطلب الثاني: العقل -
 المطلب الثالث: الوحي -
 المطلب الرابع: الإلهام -
 المطلب الخام�ص: الروؤيا ال�سادقة -
 المبحث الثاني: م�سادر المعرفة في الفل�سفات التربوية ♦
 المطلب الأول: الفل�سفة المثالية -
 المطلب الثاني: الفل�سفة الواقعية -
 المطلب الثالث: الفل�سفة البراجماتية -
 الخاتمة: وت�سمل النتائج والتو�سيات ♦

المبحث الأول- مصادر المعرفة في القرآن الكريم: 

يناق�ص هذا المبحث م�سادر المعرفة في القراآن الكريم وتتمثل بالأمور الآتية؛ الحوا�ص، 
والعقل، والوحي، والإلهام، والروؤيا ال�سادقة. 
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المطلب الأول- الحواس: 

والم�ساعر  والحوا�ص  الح�سية  الأعرا�ص  تدرك  بها  التي  القوة  باأنها  "الحا�سة"  تعرف 
الخم�ص... " )3( . وتعرف باأنها "قوة طبيعية في الج�سم، وبها يدرك الإن�سان والحيوان الأ�سياء 

الخارجة عنه، وما يطراأ على ج�سمه من تغيرات" )4( . 
والمعرفة الح�سية هي المعرفة القادمة عن طريق الحوا�ص، التي زود بها الإن�سان من 
اأجل الت�سال بالعالم الخارجي واإدراكه، و�سعور الإن�سان بحوا�سه وتكوينها العام ووظائفها، 

وما لها من دور اإدراكي اأو معرفي وحدودها وقيمة المعرفة التي تقدمها )5( . 
والب�شر  ال�سمع  وهي  الظاهرة:  الحوا�ص  اإلى  الح�سية  المعرفة  م�سادر  تق�سيم  ويمكن 
واللم�ص والذوق وال�سم، ول يوجد خلاف بين الفل�سفة والقراآن الكريم في وجود هذه الحوا�ص 
اإلى  بالإ�سافة  الإن�سان  حياة  حفظ  فائدتها  والتي  الح�سية،  للمعرفة  اأدوات  واعتبارها 
الْإِن�سَانَ مِن  خَلَقْنَا  ا  ال�سمع والب�شر، قوله تعالى: {اإِنَّ . ومما يدل على حا�ستي  الإدراك)6( 
اللم�ص،  )الإن�سان: 2( ومما يدل على حا�سة  يًرا}  بَ�سِ �سَمِيعًا  فَجَعَلْنَاهُ  بْتَلِيهِ  نَّ اأَمْ�سَاجٍ  طْفَةٍ  نُّ
ذِينَ كَفَرُواْ اإِنْ هَـذَا  لْنَا عَلَيْكَ كِتَابًا فِي قِرْطَا�صٍ فَلَمَ�سُوهُ بِاأَيْدِيهِمْ لَقَالَ الَّ قول تعالى: {وَلَوْ نَزَّ
بِيٌن} )الأنعام: 7( . وكذلك الحوا�ص الباطنية: وقد اجتهد الباحثون فمنهم من عبر  اإِلَّ �سِحْرٌ مُّ

عنها بالإح�سا�ص الباطني كاللذة والألم والفرح والحزن والقوة والغ�سب )7(. 
يْرِ  الْخَ اإِلَى  يَدْعُونَ  ةٌ  اأُمَّ مِنْكُمْ  تعالى:{وَلْتَكُنْ  قوله  اللم�ص  حا�سة  ذكر  في  ورد  ومما 
فْلِحُون} ]�سورة اآل عمران/ 104[،  نْكَرِ وَاأوُلَئِكَ هُمُ الْمُ عْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ الْمُ وَيَاأْمُرُونَ بِالْمَ
ففي الآية الكريمة و�سف لحال الم�سلمين يوم اأحد وما اأ�سابهم من جراح واآلم، وكذلك اأ�سار 
القراآن اإلى حا�سة اللم�ص في قوله تعالى: {وَمَا تِلْكَ بِيَمِينِكَ يَا مُو�سَى} ]�سورة طه/ 17[، 

فالآية تو�سح حالة حل بها العذاب من جهة اإدراك الح�ص باللم�ص. 
بَدَتْ  جَرَةَ  ال�سَّ ذاقَا  ا  فَلَمَّ بِغُرُورٍ  {فَدَلَّهُما  تعالى:  قوله  اإليه  اأ�سار  فقد  الذوق  اأما 
عَنْ  اأَنْهَكُما  اأَلَمْ  هُما  رَبُّ وَناداهُما  ةِ  نَّ الْجَ وَرَقِ  مِنْ  عَلَيْهِما  فانِ  يَخْ�سِ وَطَفِقا  �سَوْاآتُهُما  لَهُما 
الأعراف/ 22[ والذوق  مُبِيٌن} ]�سورة  عَدُوٌّ  لَكُما  يْطانَ  ال�سَّ اإِنَّ  لَكُما  وَاأَقُلْ  جَرَةِ  ال�سَّ تِلْكُمَا 
في  ال�سم  حا�سة  ذكرت  كما  بالل�سان،  يتم  الذي  الذوقي  الإح�سا�ص  يفيد  الآية  في  الوارد 
قالَ  الْعِيُر  لَتِ  فَ�سَ ا  {وَلَمَّ تعالى:  قوله  في  ال�سلام  عليه  يعقوب  �سيدنا  حديث  معر�ص 
الْقَدِيِم  لالِكَ  �سَ لَفِي  كَ  اإِنَّ  ِ تَاللهَّ قالُوا   )94( تُفَنِّدُونِ  اأَنْ  لَوْل  يُو�سُفَ  رِيحَ  لَأَجِدُ  اإِنيِّ  اأَبُوهُمْ 

)95(} ]�سورة يو�سف/ 95-94[. 
اإلى حوا�ص ظاهرة وباطنة، واإنما ركز على دور  اأما القراآن الكريم فلم يق�سم الحوا�ص 
الحوا�ص في المعرفة، وعلى عمل العقل والفوؤاد مع الحوا�ص الظاهرة، ولم يكن هدف القراآن 
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اأو  ع�سوية  درا�سة  اأي  يعار�ص  ل  نف�سه  الوقت  وفي  الحوا�ص،  عن  ت�شريحية  درا�سة  تقديم 
اأَنفُ�سِهِمْ  اآيَاتِنَا فِي الْآفَاقِ وَفِي  يهِمْ  ت�شريحية اأو نف�سية عن الحوا�ص )8( ، قال تعالى: {�سَنُرِ

هُ عَلَى كُلِّ �سَيْءٍ �سَهِيدٌ} )ف�سلت: 53( .  كَ اأَنَّ قُّ اأَوَلَمْ يَكْفِ بِرَبِّ هُ الْحَ َ لَهُمْ اأَنَّ حَتَّى يَتَبَينَّ
وعليه يبرز القراآن الكريم الحوا�ص على اأ�سا�ص قيمتها المعرفية والإدراكية )9( . ومن 
الهدف  كون  اإيجابية،  اأو  �سلبية  اآثار  اأي  الحوا�ص  تق�سيم  على  يترتب  ل  التربوية  الناحية 
يحقق  بل  وظائفها،  يجلي  نحو  على  التربية  ميدان  في  الحوا�ص  اإعمال  هو  اإنما  النهائي 

الغر�ص من وجودها، كونها م�سادر وطرائق معتمدة واأ�سا�سية للمعرفة )10( . 
وقد وردت ن�سو�ص في القراآن الكريم ت�سير اإلى الحوا�ص وتبين اأهميتها، ومن ذلك قوله 
كَ  اأَوَلَمْ يَكْفِ بِرَبِّ قُّ  هُ الْحَ اأَنَّ َ لَهُمْ  اأَنفُ�سِهِمْ حَتَّى يَتَبَينَّ اآيَاتِنَا فِي الْآفَاقِ وَفِي  يهِمْ  تعالى: {�سَنُرِ
هُ عَلَى كُلِّ �سَيْءٍ �سَهِيدٌ} )الأعراف 204( ، وورد الب�شر م�ستقلًا عن ال�سمع في قوله تعالى:  اأَنَّ
فَلَا  اأَ اأَنفُ�سِكُمْ  {وَفِي  وقوله:   ،  )101 )يون�ص:  وَالأَرْ�صِ}  مَاوَاتِ  ال�سَّ فِي  مَاذَا  انظُرُواْ  {قُلِ 
تُبْ�شِرُونَ} )الذاريات: 21( ، وجمع ال�سمع والب�شر في قوله تعالى: {مَا كَانُواْ يَ�سْتَطِيعُونَ 

مْعَ وَمَا كَانُواْ يُبْ�شِرُونَ} )هود: 20( .  ال�سَّ
والمتاأمل في الآيات ال�سابقة يلحظ اأمرين، الأول: ذكر ال�سمع والب�شر معاً والثاني: 
في  الق�سوى  اأهميتها  واحد  وقت  في  والب�شر  ال�سمع  ذكر  وعلة  الب�شر،  قبل  ال�سمع  ذكر 
الإدراك  عملية  في  الحوا�ص  جميع  اأهمية  على  للدللة  يكفي  وذكرهما  الح�سي،  الإدراك 
اإلى  بالإ�سارة  والتلميح  البليغ  الإيجاز  الكريم،  القراآن  خ�سائ�ص  من  وهذه  الح�سي، 

العامة)11(.  الأ�سا�سية  الحقائق 
عملية  في  الب�شر  من  اأهم  ال�سمع  اأن  عليه  فيجاب  الب�شر،  قبل  ال�سمع  ذكر  اأما 
حين  في  والعلوم  اللغة  يتعلم  اأن  ب�شره  الفرد  فقد  اإذا  الممكن  فمن  الح�سي،  الإدراك 
لذا ربط  العلوم  التفكر، وتح�سيل  اأدوات  اأهم  اإذا فقد �سمعه فعل ذلك، وال�سمع من  يتعذر 
حَابِ  ا فِي اأَ�سْ ا نَ�سْمَعُ اأَوْ نَعْقِلُ مَا كُنَّ القراآن بينه وبين العقل، قال تعالى: {وَقَالُوا لَوْ كُنَّ

عِيِر} )الملك: 10( )12( .  ال�سَّ
ي�سمع  اأن  الوليد  ي�ستطيع  حيث  مبا�شرة،  الولدة  تعقب  ال�سمع  حا�سة  فاإن  واأخيراً 
حا�سة  وكذلك  طويلة،  زمنية  فترة  يحتاج  الب�شر  بينما  مبا�شرة  الولدة  عقب  الأ�سوات 
ال�سمع دائمة العمل دون توقف، اأما حا�سة الب�شر، فاإنها تتوقف عن اأداء وظيفتها بمجرد 

اإغما�ص العين )13( . 
وذكر القراآن الكريم اأن الحوا�ص تخدع، وتظهر غير الحقيقة، ويدل على ذلك قوله تعالى: 
�سَيْئًا  يَجِدْهُ  لَمْ  جَاءهُ  اإِذَا  حَتَّى  مَاء  مْاآنُ  الظَّ يَحْ�سَبُهُ  بِقِيعَةٍ  ابٍ  كَ�شَرَ اأَعْمَالُهُمْ  كَفَرُوا  ذِينَ  {وَالَّ
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�سَابِ} )النور: 39( ، فالآية الكريمة اأ�سارت اإلى  يعُ الْحِ ُ �شَرِ اهُ حِ�سَابَهُ وَاللهَّ َ عِندَهُ فَوَفَّ وَوَجَدَ اللهَّ
اإدراك ب�شري خاطئ ل ينطبق على حقيقة ال�سيء المرئي، وي�سف الفيل�سوف الكندي المعرفة 
عن طريق الحوا�ص؛ اأنها غير ثابتة لأنها في �سيرورة دائمة تتبدل وتتغير في كل لحظة )14( 

، ولذلك فالمعرفة الح�سية محكوم عليها بالتغيير بح�سب ال�سخ�ص والظروف )15( . 
وحيداً  طريقاً  الحوا�ص  اعتبار  على  يوافق  فلا  الحوا�ص،  دور  الكريم  القراآن  بين  وقد 
الم�ساهد  من  جعل  وقد  المعرفة،  حقل  في  يعملان  والعقل  الحوا�ص  يعتبر  واإنما  للمعرفة، 
الكونية المنظورة دليلًا على وجود الله ووحدانيته قال تعالى: {اأَفَلَا  المح�سو�سة والآيات 
بَالِ كَيْفَ  مَاء كَيْفَ رُفِعَتْ } 18 {وَاإِلَى الْجِ يَنظُرُونَ اإلى الْإِبِلِ كَيْفَ خُلِقَتْ } 17 {وَاإِلَى ال�سَّ
رْ�صِ كَيْفَ �سُطِحَتْ} )الغا�سية: 17-20( ، كما ربط القراآن بين دور  لَى الْأَ بَتْ } 19 {وَاإِ نُ�سِ
الحوا�ص مع العقل في المعرفة وجعل تعطيلها تعطيلًا لدور العقل، قال تعالى: {وَلَقَدْ ذَرَاأْنَا 
ونَ بِهَا وَلَهُمْ اآذَانٌ  نِّ وَالإِن�صِ لَهُمْ قُلُوبٌ لَّ يَفْقَهُونَ بِهَا وَلَهُمْ اأَعْيُنٌ لَّ يُبْ�شِرُ نَ الْجِ مَ كَثِيراً مِّ هَنَّ لِجَ

لُّ اأُوْلَـئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ} )الأعراف: 179( )16( .  لَّ يَ�سْمَعُونَ بِهَا اأُوْلَـئِكَ كَالأَنْعَامِ بَلْ هُمْ اأَ�سَ
اأما مجالت المعرفة الح�سية فهي مت�سلة بالمح�سو�سات المادية اأو عالم ال�سهادة بلفظ 
القراآن الكريم، والكون هو مجال وا�سع تطلعنا فيه الحوا�ص على ظواهر الأ�سياء، ولي�ص على 
حقيقتها، هي ذات طبيعة جزئية تدلنا على الأفراد والجزئيات وت�سهل الطريق اأمام العقل 

لمعرفة الأ�سياء )17( . 

المطلب الثاني- العقل الإنساني: 

العقل اأ�سا�ص المعرفة الب�شرية وو�سيلة فهمها وتحليلها تنظيمها، وهو الوعاء الحافظ 
لها، واأداة توظيفها بما يفيد الإن�سان، فبالعقل يدرك الإن�سان حقيقة نف�سه وحقيقة الحياة 
والمعنويات  المعقولت  يدرك  وبه  ال�سليم،  الفهم  من  الإن�سان  يتمكن  خلاله  ومن  والكون، 

والرمزيات، وهو الموجه للح�ص والكا�سف عن الأخطاء وانخداعات الح�ص )18( . 
التكليف ومحور  اأهم المميزات التي ميز الله بها الإن�سان، فهو مناط  ويعدّ العقل من 
الثواب والعقاب، وهو اأ�سا�ص في فهم الن�سو�ص، فثبوت وجود الله تعالى يعتمد على العقل 
و�سدق النبي �سلى الله عليه و�سلم ثبت بالعقل )19( . و يعمل العقل كلًا متكاملًا، وهو لي�ص 
ملكات منف�سلة، فلا اإرادة من دون تفكير، ول تفكير من دون تدبر، ول تدبر دون تاأمل، و ل 
يولد متكاملًا، واإنما يولد محدوداً ثم ينمو ويقوى ح�سب الظروف المحيطة، ومنهج التفكير 

الذي ي�ستخدمه الإن�سان )20( . 
والعقل؛ القوة المدركة في الإن�سان تميزه عن �سواه من الكائنات، وهذه القوة تجعل منه 
مخلوقاً م�سوؤولً عن اأعماله في �سوء قدرته على الإدراك والتمييز بين الأمور، والقراآن الكريم 
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يطلق األفاظاً مثل: القلب اأو الفوؤاد اأو اللب اأو النهى وهي في مجموعها تدل على الأداة التي 
تقوم بوظيفة العقل )21( . 

وقد اهتم القراآن الكريم بالعقل، ورفع من �ساأن اأ�سحابه، وحث على توجيهه التوجيه 
ال�سليم، بل دعا اإلى ال�ستفادة من قدرته للو�سول اإلى حقائق ثابتة ل يعتريها الوهم اأو الظن، 
فميز الإن�سان عن غيره من المخلوقات بالعقل، فالإن�سان قادر على الفهم والتعلم والتفكير، 
وَقُعُودًا  قِيَامًا  الّلهَ  يَذْكُرُونَ  ذِينَ  النعمة قال تعالى: {الَّ ا�ستخدام هذه  اإلى  الإ�سلام  ووجهنا 
�سُبْحَانَكَ  بَاطِلًا  هَذا  خَلَقْتَ  مَا  نَا  رَبَّ وَالأَرْ�صِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ خَلْقِ  رُونَ فِي  وَيَتَفَكَّ جُنُوبِهِمْ  وَعَلَىَ 
فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ} )اآل عمران: 191( ، وقد ذكر القراآن الكريم وظائف العقل وهي العمليات 
العقلية التي تتم به مثل التفكر يدل على ذلك الآيات الكريمة التي تحث الإن�سان على الدقة في 
مَاوَاتِ وَالأَرْ�صِ وَاخْتِلَافِ  اأعمال العقل والتاأمل والتفكير، يقول �سبحانه: {اإِنَّ فِي خَلْقِ ال�سَّ
ذِينَ يَذْكُرُونَ الّلهَ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعَلَىَ جُنُوبِهِمْ  أُوْلِي الألْبَابِ}190  {الَّ هَارِ لآيَاتٍ لِّ اللَّيْلِ وَالنَّ
ارِ }  نَا مَا خَلَقْتَ هَذا بَاطِلًا �سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّ مَاوَاتِ وَالأَرْ�صِ رَبَّ رُونَ فِي خَلْقِ ال�سَّ وَيَتَفَكَّ
)اآل عمران: 190-191( وكذلك التدبر الذي هو التفكير بعمق مع ما يتبعه من تدبر العواقب 
)الموؤمنون: 68(  لِيَن}  الْأَوَّ اآبَاءهُمُ  يَاأْتِ  لَمْ  ا  مَّ جَاءهُم  اأَمْ  الْقَوْلَ  رُوا  بَّ يَدَّ {اأَفَلَمْ  تعالى:  قال 
رُونَ الْقُرْاآنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِندِ غَيْرِ الّلهِ لَوَجَدُواْ فِيهِ اخْتِلَافًا كَثِيراً}  وقوله تعالى: {اأَفَلَا يَتَدَبَّ
)الن�ساء: 82( ، ومن وظائف العقل النظر، ولي�ص هو الروؤية الب�شرية؛ بل يعني الروؤية القلبية 
المتعلقة بالعقل، وقد جعل القراآن الكريم وظيفة النظر عملًا للعقل والفطرة ال�سليمة ويمثل 
خَلَتْ  تعالى: {قَدْ  قوله  النظر  الدالة على وظيفة  الآيات  بينة. ومن  العلم عن  النظر طريق 
كَذَّبِيَن} )اآل عمران: 137(  مِن قَبْلِكُمْ �سُنَنٌ فَ�سِيُرواْ فِي الأَرْ�صِ فَانْظُرُواْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الْمُ
الإن�سان  عند  م�ستقر  علم  على  وتدل  العقل،  اأعمق وظائف  من  وظيفة  الفقه وهي  وكذلك   .
وَلَهُمْ  بِهَا  يَفْقَهُونَ  لَّ  قُلُوبٌ  القلب، قال تعالى: {لَهُمْ  الذي هو علم حقيقي ومحل وظيفته 
ن يَ�سْتَمِعُ اإِلَيْكَ وَجَعَلْنَا  ونَ بِهَا} )الأعراف: 179( وقال �سبحانه: {وَمِنْهُم مَّ اأَعْيُنٌ لَّ يُبْ�شِرُ
ةً اأَن يَفْقَهُوهُ وَفِي اآذَانِهِمْ وَقْرًا} )الأنعام: 25( . ومن وظائفه التذكر ويكون  عَلَى قُلُوبِهِمْ اأَكِنَّ
التذكر با�سترجاع معاني �سابقة تنا�ساها الإن�سان في غمرة الحياة مثل التذكر بمعلومات 
يَ�سْتَوِيَانِ  مِيعِ هَلْ  وَال�سَّ يِر  وَالْبَ�سِ مِّ  الْفَرِيقَيْنِ كَالأَعْمَى وَالأَ�سَ بدهية في قوله تعالى: {مَثَلُ 
ُ الَّذِي خَلَقَ  رُونَ} )هود: 24( والتذكر بمعلومات تاريخية في قوله تعالى: {اللهَّ مَثَلًا اأَفَلَا تَذَكَّ
ن دُونِهِ مِن وَلِيٍّ  امٍ ثُمَّ ا�سْتَوَى عَلَى الْعَرْ�صِ مَا لَكُم مِّ ةِ اأَيَّ مَاوَاتِ وَالْأَرْ�صَ وَمَا بَيْنَهُمَا فِي �سِتَّ ال�سَّ

رُونَ} )ال�سجدة: 4( .  وَلَ �سَفِيعٍ اأَفَلَا تَتَذَكَّ
فوظيفة  التفكير،  عمليات  وجميع  الإدراك،  اأنواع  لجميع  عامة  وظيفة  التعقل  ويعد 
تعالى:  قال  بها،  والعلم  الكريمة  القراآنية  الآيات  فهم  منها:  كثيرة  اأدوار  اإلى  ت�سير  التعقل 
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الألْبَابِ} )اآل  اأُوْلُواْ  اإِلَّ  رُ  كَّ نَا وَمَا يَذَّ نْ عِندِ رَبِّ ا بِهِ كُلٌّ مِّ اآمَنَّ ا�سِخُونَ فِي الْعِلْمِ يَقُولُونَ  {وَالرَّ
عمران: 7( وتح�سيل المعرفة من خلال م�ساهدة م�سارع الأقوام ال�سابقين، قال تعالى: 
ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ وَلَدَارُ الآخِرَةِ خَيْرٌ لِّلَّذِينَ  {اأَفَلَمْ يَ�سِيُرواْ فِي الأَرْ�صِ فَيَنظُرُواْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الَّ
تَعْقِلُونَ} )يو�سف: 109( ، ويقوم العقل بهذه الوظائف بحيث تعمل كل وظيفة  اأَفَلَا  قَواْ  اتَّ
واحد،  اآن  في  ويتدبر  ويعقل  ويتفكر  يتذكر  فالإن�سان  بع�ساً  بع�سها  عن  منف�سلة  ب�سورة 
رَ اأُوْلُوا  رُوا اآيَاتِهِ وَلِيَتَذَكَّ بَّ ويدل على هذا الترابط قوله تعالى: {كِتَابٌ اأَنزَلْنَاهُ اإِلَيْكَ مُبَارَكٌ لِّيَدَّ
الْأَلْبَابِ} )�ص: 29( فالآية تدل على ترابط بين التدبر والتذكر ومما يدل على الربط بين 
النظر والفقه، قوله تعالى: {انظُرْ كَيْفَ نُ�شَرِّفُ الآيَاتِ لَعَلَّهُمْ يَفْقَهُونَ} )الأنعام: 65( )22( . 
عالم  هما  عام  ب�سكل  العقلية  للمعرفة  مجالن  فهناك  العقلية،  المعرفة  مجالت  اأما 
الغيب وعالم ال�سهادة: فالعقل له ال�سيادة في عالم ال�سهادة بما جعل الله من طاقات، ولكن 
هذا العقل محدود وعاجز عن معرفة كنه الأ�سياء النهائية، فعالم ال�سهادة وما فيه من اأر�ص 
فِي  لِتَجْرِيَ  الْفُلْكَ  لَكُمُ  رَ  {وَ�سَخَّ تعالى:  قال  الإن�ساني،  للعقل  م�سخر  واأنهار  وجبال  و�سماء 
رَ لَكُمُ اللَّيْلَ  مْ�صَ وَالْقَمَرَ دَاآئِبَيَن وَ�سَخَّ ر لَكُمُ ال�سَّ رَ لَكُمُ الأَنْهَارَ} 32 {وَ�سَخَّ الْبَحْرِ بِاأَمْرِهِ وَ�سَخَّ

هَارَ} )اإبراهيم: 33-32( .  وَالنَّ
اأما في عالم الغيب: "فلا قيمة للعقل �سوى ال�ستدلل على وجوده والحتجاج للوحي 
بعد  ال�شرعية  الن�سو�ص  فهم  قيمة في  وله كذلك  يقدمه من معلومات،  التام لما  والت�سليم 
اإثباتها، ولكن لي�ص له �سلطة الحكم النهائي في حقيقة الن�سو�ص وهو لي�ص نداً لل�شرع" )23(، 
اأن  للعقل  الن�ص، ولي�ص هناك قدرة  العقل بهذا  اآثاره ونوؤمن به وي�سلم  الغيب ندرك  فعالم 
يحيط بعالم الغيب؛ لأنه عاجز عن اإدراك كنهه، بل ان وجود الوحي كم�سدر عن عالم الغيب 

اأراح العقل من عناء البحث والتج�سم فيما ل طائل من ورائه. 
وقد بين القراآن الكريم العلاقة القائمة بين العقل والحوا�س بالاآتي: 

اأولً: التفاعل بين العقل والحوا�ص للو�سول اإلى المعرفة، اأي اأن الو�سول اإلى المعرفة  ♦
العقل دون الح�ص، بل يتفاعل كل من الح�ص والعقل  العقل ول  ل يقت�شر على الح�ص دون 
بُوهُ  ِ للح�سول على المعرفة، وكلاهما موجود في الطبيعة الإن�سانية قال تعالى: {فَقُلْنَا ا�شرْ
وْتَى وَيُرِيكُمْ اآيَاتِهِ لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ} )البقرة: 73( ، فالآية تتحدث  ُ الْمَ هَا كَذَلِكَ يُحْيِي الَلهّ بِبَعْ�سِ
ي�ستدعي  لي�ص عملًا ح�سياً فقط، بل هو عمل  البقرة، وذلك  اأجزاء  عن �شرب الميت ببع�ص 

النظر العقلي "لعلكم تعقلون")24(. 
العقل  ♦ كان  اإن  المح�سو�سات،  مجال  في  للمعرفة  طريقان  والعقل  الحوا�ص  ثانياً: 

، قال   )25( اإلى معرفة عقلية  تنتهي  واأن المعرفة الح�سية  ال�سهادة  ينفرد فيما وراء عالم 
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مَّ وَلَوْ كَانُواْ لَ يَعْقِلُونَ} 42 {وَمِنهُم  نتَ تُ�سْمِعُ ال�سُّ ن يَ�سْتَمِعُونَ اإِلَيْكَ اأَفَاأَ تعالى {وَمِنْهُم مَّ
نتَ تَهْدِي الْعُمْيَ وَلَوْ كَانُواْ لَ يُبْ�شِرُونَ} )يون�ص: 42( ، فال�سمع والب�شر  ن يَنظُرُ اإِلَيْكَ اأَفَاأَ مَّ

يعتبران المنفذان للعقل وهذا يدل على تلازم الح�ص والعقل. 
المعرفة،  ♦ حقل  في  يعملان  والعقل  الحوا�ص  اأن  اإلى  الكريم  القراآن  اأ�سار  وقد  ثالثاً: 

المعارف  تنتقل  طريقها  فعن  الب�شرية،  المعرفة  في  للعقل  مكملة  الحوا�ص  تعد  ذلك  وعلى 
والنطباعات عن الأ�سياء الخارجية المح�سو�سة اإلى الدماغ، والذي يقوم بت�سورها وتعقلها 
على  العمل  وكذلك  للاإن�سان،  ال�سابقة  والتجربة  المعرفة  �سوء  في  عليها  والحكم  وفهمها 
العقل  اأن  الكريم  القراآن  ويرى  الأخرى،  بالمعارف  وربطها  الذاكرة  في  وحفظها  تخزينها 
والح�ص متكاملان ومترابطان ومن�سجمان كو�سيلتين للمعرفة الإن�سانية، قال تعالى: {اأَلَمْ 

جْدَيْنِ} )البلد: 10-8( .  } 8 {وَلِ�سَانًا وَ�سَفَتَيْنِ } 9 {وَهَدَيْنَاهُ النَّ هُ عَيْنَيْنِ عَل لَّ نَجْ

المطلب الثالث- الوحي: 

الوحي اأو الخبر الرباني هو من اأهم م�سادر المعرفة، ل يداخله ريب ول يلاب�سه �سك ول 
يلحق به ق�سور، وهو من لطف الله تعالى بخلقه ورحمته بهم، فندرك من خلاله الحقائق 
المتعلقة بالعقائد والحياة والموت والبعث والح�ساب والقيم الخلقية والجتماعية. وهو نور 
طريق  عن  وال�سلام  ال�سلاة  عليهم  ر�سله  قلوب  في  ينفخه  وتعالى  �سبحانه  الله  من  رباني 
الملائكة الأطهار لهداية الب�شرية اإلى ال�شراط ال�سوي والم�ستقيم، واأكمل الوحي هو الذي نزل 

على �سيدنا محمد �سلى الله عليه و�سلم المحفوظ من التحريف والتبديل )26( . 
وهذا النوع يعلمنا الحقائق الكبرى التي ل يمكن معرفتها عن طريق الحوا�ص اأو العقل، 
على  والدليل   ،  )27( الإن�سان وطريقة خلقه  الوجود وطبيعة  الآخر وحقائق  العالم  كاأخبار 
م�سداقيه هذا الم�سدر، واأن الوحي م�سدر للمعرفة اليقينية، والله �سبحانه م�سدر المعرفة)28(، 
نْ اأَمْرِنَا مَا كُنتَ تَدْرِي مَا  ويظهر هذا جلياً في قوله �سبحانه {وَكَذَلِكَ اأَوْحَيْنَا اإِلَيْكَ رُوحًا مِّ
عَلَيْكَ  لْنَا  �سبحانه {وَنَزَّ ويقول   ، )ال�سورى: 52(  نُورًا}  جَعَلْنَاهُ  وَلَكِن  الْإِيَمانُ  وَلَ  الْكِتَابُ 

الْكِتَابَ تِبْيَانًا لِّكُلِّ �سَيْءٍ وَهُدًى وَرَحْمَةً وَبُ�شْرَى لِلْمُ�سْلِمِيَن} )النحل: 89( . 
والألوهية  التوحيد  مثل  بالعقيدة  الخا�سة  المعارف  من  مجموعة  الوحي  ويت�سمن 
الخا�سة  المعارف  الوحي  يت�سمن  وكذلك  الإيمان،  ونواق�ص  المختلفة  الإيمان  واأركان 
بالت�شريع فالإن�سان بحاجة اإلى �شرائع وقوانين تنظم حياته الفردية والأ�شرية والقت�سادية 
وَهُوَ  خَلَقَ  مَنْ  يَعْلَمُ  {اأَلَ  تعالى:  قال  الوحي،  يت�سمنه  ما  وهذا  والجتماعية،  وال�سيا�سية 
بِيُر} )الملك: 14( ، فال�شرائع التي يت�سمنها الوحي تريح الإن�سان من ملازمة  اللَّطِيفُ الْخَ

التفكير والتنظيم الدائم والبحث الكامل بحيث لو ا�ستغل بذلك تعطلت م�سالحه )29( . 
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د. عماد عبد الله الشريفين

هو  والوحي  وجوده"  بمبداأ  العقل  ي�سلم  اأن  بعد  الغيب  عالم  بمعرفة  الوحي  وينفرد 
الطريق المع�سوم للمعرفة، فهو من عالم الغيب ومتوجه اإلى عالم ال�سهادة، وغايته اأن يرد 
الإن�سان في الأر�ص كلها اإلى عبودية الله عز وجل.. فاإن مجال المعرفة التي ينزل بها الوحي 
الله  األوهية  اآثار  من  فيه  تتجلى  بما  ال�سهادة  وعالم  الغيب  عالم  ومجالها  مو�سوعها  اإنما 

ووحدانيته وخالقيته وعلمه وقدرته واإراداته" )30( . 
بالتاأكد من �سدق  العقل والحوا�ص  الغيب ويطالب  �سادقة عن  اأخباراً  الوحي  ويقدم 
هذه الأخبار، وكذلك يقيم معالم تحدد م�سارات العقل والحوا�ص عبر عالم الغيب بغية حفظها 
الوهم  الب�شرية من  لها، وتنقية الخبرات  اإلى ميادين معرفية وهمية ل وجود  من الجنوح 

والخرافة التي اأفرزتها المنهجيات المعرفية الخاطئة )31( . 
خا�سة  اأنها  اأ�سلها  في  وتعالى  �سبحانه  الله  عند  من  بها  الموحى  المعرفة  وتتميز 
لأنا�ص معدودين من الب�شر وهم الأنبياء قال تعالى: {وَمَا كُنتَ تَتْلُو مِن قَبْلِهِ مِن كِتَابٍ وَلَ 
بْطِلُونَ} )العنكبوت: 48( ، وهي ربانية الم�سدر لقوله �سبحانه  رْتَابَ الْمُ هُ بِيَمِينِكَ اإِذًا لَّ تَخُطُّ
عَنِ  يَنطِقُ  {وَمَا   2 غَوَى}  وَمَا  احِبُكُمْ  �سَ لَّ  �سَ {مَا   1 هَوَى}  اإِذَا  جْمِ  {وَالنَّ وتعالى: 
الْقُوَى} )النجم: 1-5( ، وكذلك  اإِلَّ وَحْيٌ يُوحَى} 4  {عَلَّمَهُ �سَدِيدُ  هُوَ  3 {اإِنْ  الْهَوَى} 
هي ثابتة منزهة عن التغير والتاأثر بالعوار�ص وهي �ساملة للحقائق الثابتة والمتحركة في 
هَادَةِ هُوَ  وَال�سَّ الْغَيْبِ  هُوَ عَالِمُ  اإِلَّ  اإِلَهَ  لَ  الَّذِي   ُ عالمي الغيب وال�سهادة قال تعالى: {هُوَ اللهَّ
حِيمُ} )الح�شر: 22( وهي معرفة متوازنة واإيجابية وواقعية. اأما اأهداف المعرفة  حْمَنُ الرَّ الرَّ

الموحى بها في القراآن الكريم فهي: )32( 
لَيْكَ لِتُخْرِجَ . 1 اإخراج النا�ص من الظلمات اإلى النور، لقوله تعالى: {الَر كِتَابٌ اأَنزَلْنَاهُ اإِ

مِيدِ} )اإبراهيم: 1( .  اطِ الْعَزِيزِ الْحَ َ هِمْ اإلى �شرِ ورِ بِاإِذْنِ رَبِّ لُمَاتِ اإلى النُّ النَّا�صَ مِنَ الظُّ
هم . 2 اإن  بالجنة  وتب�سيرهم  وجهنم  وتعالى  �سبحانه  الله  عذاب  من  النا�ص  واإنذار 

ا�صِ بَ�سِيًرا وَنَذِيرًا وَلَكِنَّ اأَكْثَرَ  ةً لِّلنَّ لَّ كَافَّ ا�ستقاموا على الطريق قال تعالى: {وَمَا اأَرْ�سَلْنَاكَ اإِ
النَّا�صِ لَ يَعْلَمُونَ} )�سباأ: 28( . 

هَـذَا . 3 بِّي  رَّ مِن  اإِلَيَّ  يِوحَى  مَا  بِعُ  اأَتَّ ا  َ اإِنمَّ تعالى: {قُلْ  قال  لل�سائرين،  الدرب  واإنارة 
كُمْ وَهُدًى وَرَحْمَةٌ لِّقَوْمٍ يُوؤْمِنُونَ} )الأعراف: 203( .  بِّ اآئِرُ مِن رَّ بَ�سَ

وهداية النا�ص اإلى الطريق الم�ستقيم، قال تعالى: {يَا اأَهْلَ الْكِتَابِ قَدْ جَاءكُمْ رَ�سُولُنَا . 4
نَ الّلهِ نُورٌ وَكِتَابٌ  ا كُنتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْكِتَابِ وَيَعْفُو عَن كَثِيٍر قَدْ جَاءكُم مِّ َّ ُ لَكُمْ كَثِيراً ممِّ يُبَينِّ
ورِ  لُمَاتِ اإلى النُّ نِ الظُّ لَامِ وَيُخْرِجُهُم مِّ وَانَهُ �سُبُلَ ال�سَّ بَعَ رِ�سْ بِيٌن} 15 {يَهْدِي بِهِ الّلهُ مَنِ اتَّ مُّ

�سْتَقِيمٍ} )المائدة: 16-1(  اطٍ مُّ َ بِاإِذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ اإلى �شرِ
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ول �سك في اأن للعقل اأثراً في الوحي وللوحي اأثراً في العقل، فدور العقل في الوحي تمثل 
في فهم المراد الإلهي من خلال الن�ص، وخا�سة عند ما يتعلق الأمر باإ�سدار اأحكام تتعلق 
باأفعال الإن�سان، وكذلك ت�سديق الوحي من خلال حث العقل على التفكير والتدبر، فالعقل 
قادر على تمييز الوحي ال�سادق عن الزائف الكاذب وكذلك ت�سديق الوحي �شروري للقيام 
بما هو مناط للتكليف، اأما دور الوحي في العقل فيتمثل في اإيقاظ العقل وتنميته من خلال 
اإليه  العقل وتحريره، فالعقل قد ي�سل  القيام بالعمليات المختلفة وتزكية  العقل على  حث 
ما ي�سو�سه، فلا بد من م�سدر يقوم بالتزكية، واأخيراً حماية العقل حيث حرم القراآن كل ما 

يوؤدي اإلى ذهاب العقل وفقدانه )33( . 
وي�صترط لتكامل الوحي والعقل والحوا�س �ضروطاً يجب توافرها منها )34( : 

�سحة الوحي ن�ساً ومعنى.  -
اتقان  - من  والتمكن  الحوا�ص  ون�سج  ا�ستعمالها،  وح�سن  العقلية  القدرات  ن�سج 

مهاراتها. 
والر�سوخ في المعرفة والعلم، اأي الدرا�سة العميقة لمو�سوع الدرا�سة وفهم التطورات  -

اأ�سار القراآن الكريم اإلى هذا الر�سوخ بقوله  التي مر بها من ن�ساأته حتى واقعه القائم، وقد 
رُ اإِلَّ اأُوْلُواْ الألْبَابِ}  كَّ نَا وَمَا يَذَّ نْ عِندِ رَبِّ ا بِهِ كُلٌّ مِّ ا�سِخُونَ فِي الْعِلْمِ يَقُولُونَ اآمَنَّ تعالى: {وَالرَّ
)اآل عمران: 7( ، في المقابل قلل القراآن من �سطحية المعرفة التي تقف ب�ساحبها عند ال�سطح 
غَافِلُونَ}  هُمْ  الْآخِرَةِ  عَنِ  وَهُمْ  نْيَا  الدُّ يَاةِ  الْحَ نَ  مِّ ظَاهِرًا  {يَعْلَمُونَ  تعالى:  قال  الظاهري 

)الروم: 7( . 
الر�سوخ  - تقابل  والإحاطة  المعرفة،  بمو�سوع  ال�ساملة  الإحاطة  ي�سترط  وكذلك 

والمعرفة  الجزئي  العلم  من  التحذير  مع  وكلياته  المو�سوع  بتفا�سيل  العلم  اأي  وتكمله، 
عِلْمًا}  بِهَا  يطُوا  وَلَمْ تُحِ بِاآيَاتِي  بْتُم  الفهم، قال تعالى: {اأَكَذَّ اإلى �سوء  الجزئية؛ لأنها تقود 
)النمل: 84( ، وكذلك مراعاة وحدة المعرفة، فالمعرفة واحدة مهما ت�سعبت فروعها وتو�سعت 
ميادينها، ووحدة المعرفة تنبع من اأمور ثلاثة، وحدة م�سدر المعرفة وهو الخالق �سبحانه 
وتعالى، ثم وحدة ميدان المعرفة وهو الوجود، ثم وحدة الغاية من المعرفة، وهي معرفة الله 

تعالى. 

المطلب الرابع- الإلهام: 

الإلهام هو كل ما يلقيه الله في روع العبد ولم يكن للعبد فيه حيلة اأو تعلم اأو اجتهاد 
وهذا النوع ل يرقى اإلى درجة اليقين التام اإل ب�شروط كاأن يكون لنبي اأو يتحقق لولي، )35( . 
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والإلهام خا�ص لعباد الله الأتقياء من الذين �سفت نفو�سهم، وتطهرت قلوبهم، ودعت قلوبهم 
واأ�سبحت م�ستعدة لتلقي المعارف، واإدراك حقائق الأ�سياء عن طريق الله تبارك وتعالى )36( . 
وقد اأ�سار القراآن الكريم اإلى هذا النوع من الإدراك كاإدراك خارج عن نطاق الحوا�ص، 
لَتِ الْعِيُر قَالَ اأَبُوهُمْ اإِنيِّ لَأَجِدُ رِيحَ  ا فَ�سَ وذلك في قول يعقوب عليه ال�سلام قال تعالى: {وَلَمَّ
عن  البعيدة  والأحداث  الأ�سياء  روؤية  ذلك  ومثل   ،  )94 )يو�سف:  تُفَنِّدُونِ}  اأَن  لَوْلَ  يُو�سُفَ 
مجال الإب�سار، واإدراك خواطر واأفكار �سخ�ص في الغالب في مكان بعيد، اأو �سماع نداء اأو 

حديث من مكان بعيد مجاله ال�سمع )37(. 
وتح�سل المعرفة بالإلهام دفعة واحدة، فتهجم على قلب المرء اإذا �سفت نف�سه وزكت 
روحه، فهو يحدث نتيجة ال�سفاء الروحي الخال�ص ب�سكل �شريع مبا�شر يقذفه الله تعالى في 

قلب من يحبه من عباده. 
وقد ورد في القراآن الكريم نماذج عدة تبين هذا النوع من م�سادر المعرفة، ومن ذلك 
اإيحاء الله �سبحانه وتعالى لأم مو�سى عليه ال�سلام باأن تر�سعه وت�سعه في �سندوق، قال 
الله  علمه  ما  الإلهام  ومن   ،  )7 )الق�س�ص:  عِيهِ}  رْ�سِ اأَ اأَنْ  مُو�سَى  اأُمِّ  اإلى  {وَاأَوْحَيْنَا  تعالى 
نَكُم  كُمْ لِتُحْ�سِ نْعَةَ لَبُو�صٍ لَّ �سبحانه وتعالى لداود عليه ال�سلام في قوله تعالى {وَعَلَّمْنَاهُ �سَ
ال�سلام  عليه  يو�سف  تعليم  في  والإلهام   ،  )80 )الأنبياء:  �سَاكِرُونَ}  اأَنتُمْ  فَهَلْ  بَاأْ�سِكُمْ  ن  مِّ
نِّا لِيُو�سُفَ فِي الأَرْ�صِ وَلِنُعَلِّمَهُ مِن تَاأْوِيلِ الأَحَادِيثِ  تاأويل الأحاديث، قال تعالى {وَكَذَلِكَ مَكَّ

وَالّلهُ غَالِبٌ عَلَى اأَمْرِهِ وَلَـكِنَّ اأَكْثَرَ النَّا�صِ لَ يَعْلَمُونَ} )يو�سف: 21( . 
والإلهام اأحد م�سادر المعرفة التي ل تخ�سع للتجربة اأو الح�ص اأو ال�ستدلل العقلي، 
ولذلك ما زال الجدل دائراً حول هذا النوع من المعرفة الذي ل يمكن اإنكاره من ناحية، ول 
يمكن تعليله، والإلهام ل يقت�شر على ما يخ�ص الأمور الدينية، واإنما يتعدى اإلى كل �ساأن من 

�سوؤون الحياة، ولذلك يقال لمن يجيد الت�شرف في مجال معين انه ملهم. 
دينية  قاعدة  يخرق  ل  باأن  الإلهام،  اأ�سا�سه  على  الإ�سلام  يحاكم  الذي  العام  والمبداأ 
اأو  تغير  ول  الظاهر  على  تقوم  ال�شرعية  فالأحكام  عليه،  متفقاً  �شرعياً  حكماً  يعار�ص  اأو 
تبدّل باإدعاء المكا�سفة اأو الإلهام )38( ، ولذلك يعد الإلهام من الم�سادر التبعية اأو الثانوية 
اأو رف�سها، وتحول دون  للمعرفة، فهي ل تمتلك في ذاتهاعاملًا حا�سماً في قبول المعرفة 

التعميم اإل بال�ستناد اإلى الم�سادر الرئي�سية من وحي وعقل وح�ص )39( . 
والإلهام قريب من الحد�ص الذي هو اإدراك مفاجئ خفي يح�سل دون ق�سد اأو اختيار 
اأو تفكير يدرك به الإن�سان الحقائق والمعارف عن طريق ال�سعور والوجدان والذوق بالبديهة 
ولي�ص عن طريق الح�ص اأو ال�ستدلل العقلي )40(، والإلهام والحد�ص مترابطان من حيث اإن 
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كليهما يتم عن طريق الإدراك الباطني والوجداني المبا�شر الذي يتم ب�شرعة خاطفة وكاأنه 
�سعاع نور، ولكن الإلهام تح�سل به المعرفة دفعة واحدة فتهجم على قلب المرء اإذا �سعفت 

نف�سه وزكت روحه )41( . 

المطلب الخامس- الرؤيا الصادقة: 

تعد الروؤيا ال�سادقة م�سدراً من الم�سادر التبعية اأو الثانوية للمعرفة، وتعرّف الروؤيا 
اأيامه  تنعك�ص في م�ستقبل  قد  اأحداث و�سور ومواقف  النائم في منامه من  يراه  ما  باأنها 
بما يحب ويكره )42( ، والروؤيا بحق الم�سلم هي "كل ما يراه العبد في منامه فيتحقق، والله 
اليقين فيها لديه  العبد الموؤمن ودرجة  يخت�ص بها من يختاره من عباده واأ�سدقها روؤيا 

تكون عالية جداً.. " )43( . 
والروؤيا اأنواع فمنها روؤيا �سادقة، وهي جزء من �ستة واأربعين جزءاً من النبوة، واأطلق 
عليها النوع الرحماني، وروؤيا الهموم واليقظة وهي النوع النف�ساني، واأخيراً روؤيا تاأويله من 

ال�سيطان لحزن الإن�سان، واأطلق عليها النوع ال�سيطاني )44(. 
وهناك م�ستويان من الروؤيا: م�ستوى الروؤيا في حق الأنبياء عليهم ال�سلاة وال�سلام، 
وم�ستوى الروؤيا في حق عموم الموؤمنين، فمن الروؤيا ال�سادقة في حق الأنبياء، روؤيا يو�سف 
حَدَ عَ�شَرَ كَوْكَبًا  اأَ يْتُ  رَاأَ نيِّ  اإِ اأَبتِ  بِيهِ يَا  لِأَ عليه ال�سلاة وال�سلام قال تعالى: {اإِذْ قَالَ يُو�سُفُ 

يْتُهُمْ لِي �سَاجِدِينَ} )يو�سف: 4( .  مْ�صَ وَالْقَمَرَ رَاأَ وَال�سَّ
اأجزاء  اأنها جزء من  ال�سحيحة  ال�سالحين فوردت فيها الأحاديث  اأما روؤيا عباد الله 
النبوة، ومن هذه الأحاديث" الروؤيا الح�سنة من الرجل ال�سالح جزء من �ستة واأربعين جزءاً 

من النبوة" )45(. 

المبحث الثاني- مصادر المعرفة في الفلسفات التربوية: 
يناق�ص هذا المبحث م�سادر المعرفة في الفل�سفات التربوية، وهي؛ الفل�سفة المثالية، 

والفل�سفة الواقعية، والفل�سفة البراجماتية. 

المطلب الأول- مصادر المعرفة في الفلسفة المثالية: 

من  عدداً  تجتذب  وهي  الوا�سحة،  الفل�سفات  اأقدم  من  المثالية  الفل�سفة  تعد 
داخل  ووجد  والمربين،  العلماء  من  العديد  مبادئها  اإلى  يهفو  بل  والمفكرين،  الفلا�سفة 
الفل�سفة  تحت  تندرج  اأنها  اإل  التناق�ص،  حد  اإلى  و�سلت  وتيارات  مدار�ص  الفل�سفة  هذه 

 .  )46( العام  توجهها  في  المثالية 
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وترجع ن�ساأة الفل�سفة المثالية في اأ�سلها اإلى اأفلاطون، الذي يعد الموؤ�س�ص الأول لهذه 
الفل�سفة، واإليه ترجع الأ�سول الأولى. )47(، والمثالية م�سطلح فل�سفي يطلق بوجه عام على 
النزعة الفل�سفية التي ترد كل �سيء اإلى الفكر، وتعتقد اأن الأ�سياء الواقعية ما هي اإل اأفكارنا... 

ول يوجد حقيقة في العالم اإل ذواتنا المفكرة )48(. 
ويمكن اإبراز الخطوط الأ�سا�سية اأو المبادئ الأ�سا�سية للفل�سفة المثالية باأنّها الطبيعة 
التي تعتمد على �سيء اآخر، واأن ا�ستقلالها واعتمادها على نف�سها وهم، والعقل هو ال�سيء 
الفل�سفة  الذي تعتمد عليه الطبيعة، واأنّ وجود الإن�سان في الحياة يعتمد على العقل، وتعدّ 
المثالية القيم الخلقية ثابتة ل تتغير ح�سب الظروف ول تتاأثر ب�سلوك الأفراد، واأنّ الإن�سان 

لديه الحرية بالختيار بين ال�سواب والخطاأ )49( . 
وقد ظهرت الفل�صفة المثالية في �صور �صتى، اختلفت فيما بينها من حيث روؤيتها 

للمعرفة ومعرفة م�صدرها واأداتها على النحو الاآتي )50(: 
الوحيد، . 1 العالم الحقيقي  اأن عالم المثل هو  اأفلاطون: ويرى  المثالية المفارقة عند 

واأن الحقيقة �سيء عقلي وغير قابل للتغير واأن الحقائق اأزلية وهي تتميز بالثبات والكلية، 
ول تخ�سع لعوامل التغير والف�ساد والحقائق موجودة في عالم المثل اأو الأفكار التي تتولد 

في العقل، والتي ل ي�سل اإليها اأو ي�سبر غورها �سوى العقل )51(. 
التقابل بين المظهر والحقيقة، والتغير والثبات، والحوا�ص  اأ�سا�ص  ويقوم مذهبه على 
والعقل، والأ�سياء المادية والمثل المفارقة للمادة، ولذلك يميز بين نوعين من المعرفة: المعرفة 
الظنية: وهي المعرفة بعام الأ�سياء المادية، والتي تاأتي عن طريق الحوا�ص، وتت�سف بالتغير 
وتتعلق بالمظهر، والمعرفة اليقينية: وهي المعرفة بعالم المثل المفارق للمادة، وتاأتي عن 
طريق العقل، وتتميز بالثبات وترتبط بالحقيقة، وبناء على ذلك فاإن الحقيقة في نظره هي 
اإل تج�سيدا للحقيقة،  العقلية المفارقة للاأ�سياء المادية، وهذه الأ�سياء المادية لي�ست  المثل 
وانعكا�سا للعقل، ومحاكاة للمثل التي تعبر عن الطبيعة الحقيقية للاأ�سياء، وتمثل ال�سورة 

العقلية للوجود وت�سكل النظام المثالي للعالم )52(. 
العالم المو�سوعي موجوداً . 2 اعتبار  اأنه ل يمكن  الذاتية عند باركلي: يرى  المثالية 

تو�سل  ، حتى   )53( الإدراك  و�سائله في  الإدراكي، وعن  الإن�سان  ن�ساط  م�ستقلًا عن  وجوداً 
اإلى عدم ا�ستطاعة الإن�سان ت�سور ال�سفات التي تن�سب اإلى تلك الأ�سياء مجردة عن التجربة 
الح�سية لها، فكل الأ�سياء التي ت�سمى مادة ما هي اإل مو�سوعات خا�سعة للتجربة الإن�سانية، 
ول توجد اإل بو�سفها اإدراكات، وكل هذه الإدراكات ما هي اإل تجارب ذهنية، ل توجد اإل 
بوجود الأ�سخا�ص المدركين، فهو يرى اأنه لي�ص ثمة وجود بمعزل عن الذهن، الذي يدخل هذا 
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الوجود في تجربته، لكن لي�ص معنى هذا اأن باركلي ينكر وجود الأ�سياء في العالم الخارجي، 
واإنما ينكر فقط وجودها المادي م�ستقلًا عن كل اإدراك، فهو ينحل وجود الأ�سياء اإلى وجود 

الإدراكات التي لي�ست اإل اأفكاراً ي�ستحيل اأن توجد ما لم يدركها الذهن )54(. 
العقل، ومعرفة حدوده، . 3 البدء بفح�ص  النقدية عند كانت: وترى �شرورة  المثالية 

وتحديد قدراته؛ مثل الوثوق به والعتماد عليه، وا�ستخدامه في تح�سيل المعرفة، وتقوم على 
اأ�سا�ص التوفيق بين المذهبين العقلي والتجريبي والجمع بين �سورة المعرفة التي يقدمها 
تنظم  التي  العقلية  الت�سورات  والتاأليف بين  التجربة،  تقدمها  التي  المعرفة  ومادة  العقل، 
التجربة والإدراكات الح�سية التي تقدم المادة الخام التي تنظم وفقا لت�سورات العقل، ولذلك 
تكون  الح�سية  والإدراكات  الح�سية،  بالإدراكات  ترتبط  اإدا لم  فارغة  تكون  الت�سورات  فاإن 

عمياء اإذا لم تعتمد على الت�سورات العقلية )55( . 
المثالية المطلقة عند هيجل: ويذهب اإلى اأولوية الروح على المادية، والم�سدر الأول . 4

اأن  ، ويرى   )56( المطلقة  الروح  اأو  الكلي  العقل  بل  ال�سخ�سي،  الإن�ساني  العقل  لي�ص  للوجود 
المعرفة كلها عقلية، واأن الألوان المختلفة من المعرفة هي وجهات نظر متعددة ل�سئ واحد 
وهو العقل، والمعيار في التمييز للاألوان المختلفة لن�ساط العقل هو المو�سوع )57(. ويتفق 
هيجل مع المثاليين جميعاً في نظرتهم لطبيعة المعرفة باعتبارها في النهاية معرفة عقلية 
اأو روحية، وفي نظرتهم اإلى الواقع باعتباره في النهاية تج�سيدا للعقل اأو الروح، ول �سبيل 

لفهمه اإل عن طريق اإدراكه عن طريق العقل، الم�سدر الوحيد للوجود والمعرفة )58(. 
عند  والعقل  العقل،  اإلى  الغالب  في  المثالية  الفل�سفة  فتردها  المعرفة،  م�سدر  اأما 
بين  العلاقات  اإدراك  على  بوا�سطتها  يقدرون  جميعاً  النا�ص  لدى  فطرية  "قوة  المثاليين 
القوة تعمل وفق  اأو خطئها، وهذه  النتائج، والتاأكد من �سواب المعرفة  الأ�سياء وا�ستنتاج 
مبادئ ثابتة عند جميع اأفراد الإن�سان" )59(. وهذه القوة الفطرية تحوي على اأفكار فطرية 
كامنة وا�سحة تقوم عليها معارف الإن�سان، وهذه الأفكار حد�سية لدى العقل، يقبل �سدقها 
من غير تردد اأو برهان، وهي اأفكار ل يمكن اإدراكها بالحوا�ص وكذلك لي�ست اأفكاراً خيالية 

اأو م�سطنعة، بل يولد الفرد مزوداً با�ستعدادات ت�سمح له بالتعرف على هذه الأفكار )60(. 
فالأفكار الفطرية اأفكار وا�سحة نقبلها بلا تردد وهي بديهية، كاأفكارنا عن وجود الله 
تعالى والنف�ص والعالم، وبالتفكير الذي يثير عقولنا نتو�سل اإلى المعارف التي كانت كامنة 
فينا، وقد يعبر عن المعرفة الفطرية بالمعرفة الأولية اأو القبلية في العقل، وهي الحقائق التي 

تكون فطرية في العقل، وا�سحة ل تجئ اكت�ساباً ول تن�ساأ عن تجربة )61(. 
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تنبع من  التي  العقل، والمعرفة  الأ�سا�ص من  تنبع في  المثالية  الفل�سفة  فالمعرفة في 
العقل هي معرفة اأولية مختلفة عن الخبرة، لأن المعرفة التي تاأتي عن الخبرة غير وا�سحة، 
دون  العقل  نتاج  الحقه  فالمعرفة   ،  )62( للحقيقة  �سماناً  تحوي  ل  وهي  تخدع  ما  وكثيراً 
اأو المعقولة الخال�سة للاأ�سياء فيما  الروحية  ال�سور  التي تميز  العقل هو الملكة  �سواه، لأن 

وراء تج�سيداتها المادية )63(. 
فالعقل في الفل�سفة المثالية م�سدر لكل �سنوف المعرفة الحقيقية، والمعرفة الحقيقية 
تتميز بال�شرورة وال�سمول ويق�سد بال�شرورة اأن المعرفة العقلية �سادقة، وال�سمول اأن الحكم 

الذي نطلقه �سادق في كل زمان ومكان ب�شرف النظر عن تغير الظروف والأحوال )64( . 
ويتفق العقليون على اأن العقل قوة فطرية واحدة توجد عند النا�ص جميعهم، وهو اأح�سن 
الأ�سياء ق�سمة بين الب�شر، فالإن�سان عندهم ل يتلقى من العالم الخارجي بل من عقله، ولهذا 
�سابقة على كل تجربة،  النا�ص  التي يحملها  والمبادئ  واحدة عند الجميع،  المبادئ  كانت 
وي�ستطيع بها اأن يعرف العالم الخارجي، بل ي�ستطيع اأن يفر�ص قوانينه ومبادئه على العالم 

الخارجي، وقد �سماه ديكارت "نور الفطرة الطبيعي" وهو يق�سد بذلك نور العقل )65( . 
وعليه فالعقل مزود باإمكانات الإدراك والتمييز والتركيب والتحليل ويمكنه الو�سول 

اإلى الحقائق والقوانين دون الحوا�ص وهو يقوم باإعادة تنظيم المعرفة واإدراك م�سمونها. 
 ،  )66( اأكيدة  غير  باأنها  الحوا�ص،  طريق  عن  القادمة  المعرفة  اإلى  المثاليون  وينظر 
فالحوا�ص ترتبط بعالم متغير وهي ل تدرك �سوى المظاهر والأ�سكال، لذا فالمعرفة القادمة 
عن طريق الحوا�ص متغيره ومفككة. فاأفلاطون و�سقراط متفقان على اأن المعرفة القادمة عن 
طريق الحوا�ص ل بد اأن تظل غير موؤكدة وغير تامة، لأن العالم المادي هو ن�سخة م�سوهة عن 
عالم الكمال والمثل، وكذلك يتفقان على اأن المعرفة الحقة هي نتاج العقل وحده؛ لأن العقل 

هو الملكة التي تميز ال�سور الروحية اأو المعقولة للاأ�سياء )67( . 
اإل  �سحيحة  تكون  ل  المعرفة  اأن  القائل  الأفلاطوني  المفهوم  في  فتو�سع  هيجل  اأما 
ن�سقية، فمعرفتنا  اأو  الواقعية عقلية ومنهجية  ن�سقاً، وما دامت الحقيقة  ت�سكل  بمقدار ما 
بالواقع �سادقة بمقدار ما هي منهجية اأو ن�سقية اأي�ساً، وكلما كان ن�سق معرفتنا �ساملًا 
ات�سافها  اأو  للحقيقة  اإحرازها  كان  كلما  متما�سكة،  عليها  تنطوي  التي  الأفكار  وكانت 

بال�سدق اأدعى واأرجح )68( . 
فالمثاليون يرون اأن الحوا�ص ل يمكن اأن تكون م�سدراً رئي�سياً �سالحاً للمعرفة الحقيقة؛ 
اإدراكية  لأن الحوا�ص غير �سادقة في بع�ص ادراكاتها، فكثيراً ما تقدم لنا الحوا�ص �سوراً 
الأفراد ل تعطي نف�ص  اإلى حوا�ص عدد من  اإ�سافة  الأ�سياء المح�سو�سة،  ل تعبر ب�سدق عن 
المدركات عن ال�سيء المح�سو�ص، فالحوا�ص ل تدرك �سوى الأمور التي هي مو�سع التغير )69(. 
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فالعقل هو الطريق المو�سل اإلى الحقيقة، لأنه القادر على الت�سال بالأفكار النابعة 
من عالم المثل وهو ي�ستمد ثباته وخلوده منه. 

ويمكن نقد نظرة الفل�صفة المثالية لم�صادر المعرفة في �صوء القران الكريم بالاآتي: 
تنظر الفل�سفة المثالية اإلى الحوا�ص في كثير من الأحيان في حالت ال�سذوذ ل في . 1

الحالت ال�سوية، وتنظر للحوا�ص منف�سلة عن بع�سها بع�ساً مغفلة الدور الذي يوؤديه الحوا�ص 
على الم�ستوى الفردي والم�سترك، والذي اأ�سار اإليه القراآن الكريم. 

دور . 2 بين  التداخل  لفكرة  الحقيقية  الدللة  المثالية  الفل�سفة  �سور  بع�ص  تغفل 
واحد،  اآن  في  والمخطئ  الم�سيب  الإدراك  عن  الم�سوؤولية  في  وا�ستراكهما  والعقل،  الحوا�ص 
ويلحظ التعار�ص والت�سارب وا�سحاً بين مذاهب الفل�سفة المثالية في اعتماد م�سدر المعرفة 

الإن�سانية. 
يعتري الفل�سفة المثالية الق�سور؛ لأنها ترد المعرفة في اأكثر �سورها اإلى العقل ول . 3

تجعل للواقع اأو الإح�سا�ص اأي قيمة في ت�سكيل المعرفة- ما عدا المثالية الذاتية والنقدية-، 
قال  العقلي،  الإدراك  اإلى  توؤدي  والحوا�ص  المعرفة،  عملية  في  يجتمعان  والعقل  فالحوا�ص 
تَ�سْكُرُونَ}  ا  مَّ قَلِيلًا  وَالْأَفْئِدَةَ  ارَ  بْ�سَ وَالْأَ مْعَ  ال�سَّ لَكُمُ  وَجَعَلَ  اأَن�سَاأَكُمْ  الَّذِي  هُوَ  {قُلْ  تعالى: 

)الملك: 23( . 
تتركز الفل�سفة المثالية حول ذات الفرد، وتجعل من الإن�سان عالماً بكل �سي، وتعطيه . 4

مكانة ومغالة على ح�ساب الواقع، والإن�سان اأحد اأفراد هذا الواقع، بل اإن اعتبار العقل هو 
الحاكم الوحيد نمط من اأنماط الوثنية، وهذا يظهر جلياً في المثالية الحديثة والتي هي "ل 
تعي اإل ذاتك واأن ما تدركه في الحقيقة ما هو اإل اإح�سا�سك الحا�سل فيك، ولي�ص خا�سية من 
خوا�ص ال�سيء، واأن ما اأدركه ما هو اإل ذاتي اأو الأنا اأي الحالت التي تخ�سني ول تخ�ص 
ال�سيء" )70(، فالقراآن مع تركيزه على معرفة الإن�سان لنف�سه ودعوته اإلى الوعي الإن�ساني اإل 
اأنه اآثار الفطرة الإن�سانية من خلال التنبيه على اأمور واقعية، من خلال دعوته اإلى النظر في 
 َ يهِمْ اآيَاتِنَا فِي الْآفَاقِ وَفِي اأَنفُ�سِهِمْ حَتَّى يَتَبَينَّ النف�ص والنظر في الآفاق، قال تعالى: {�سَنُرِ

} )ف�سلت: 53( .  قُّ هُ الْحَ لَهُمْ اأَنَّ
ترد الفل�سفة المثالية المعرفة اإلى مبادئ اأولية في النف�ص الإن�سانية.. فالإن�سان لديه . 5

القوة وال�ستعداد للمعرفة اإل اأنه ل يملك المعرفة قبل ولدته، فهو محدود لمعلومات ومن 
�سَيْئًا  تَعْلَمُونَ  لَ  هَاتِكُمْ  اأُمَّ بُطُونِ  ن  مِّ اأَخْرَجَكُم  تعالى: {وَالّلهُ  قال  والن�سيان  العجز  �سفاته 
ارَ وَالأَفْئِدَةَ لَعَلَّكُمْ تَ�سْكُرُونَ} )النحل: 78( )71(، ولعل تعدد العقول  مْعَ وَالأَبْ�سَ وَجَعَلَ لَكُمُ الْ�سَّ
واختلاف وظائفها، من ملكة اإلى فكر اإلى مفهوم مجرد، ثم اإلى حقيقة وجودية مفارقة، هو 
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الذي جعل اأ�سحاب التف�شر الحديث من الفلا�سفة يقللون من اأهمية هذا المفهوم، ويحاولون 
اأن ي�سعوا مفهوماً جديداً وهو ما يعرف" بالفهم"، مثل؛ كتاب" مقالة في الفهم الب�شري" 
الفهم الب�شري" ليبنز"، ويق�سدون بالفهم؛ ما  "جون لوك"، و" مقالة جديدة في  ل�ساحبه 
والذهني  معقولً،  ذهنياً  يكون  وقد  مح�سو�ساً،  ذهنياً  يكون  قد  والت�سور  بالت�سور،  يعرف 
المح�سو�ص ما له مثال خارجي، والذهني المعقول ما م�سدره الذهن )72(، وبذلك ثبت عجز 
العقل عن اإدراك المعرفة اليقينية، وذلك لوجود معرفة غيبية يعجز العقل عن اإدراكها، وقد 
كم�سدر  العقل  حاكم  في  المنهجي-  ال�سك  لمذهب  اتباعه  خلال  من  الغزالي-  الإمام  �سك 
وحيد للمعرفة؛ فبعد اأن �سكَّ الإمام الغزالي في ثقة الحوا�ص، خا�ص التجربة ذاتها مع العقل، 
حيث يحكي تجربته ومعركته مع "الحكم العقلي"، فيقول: "فقلت بطلت الثقة بالمح�سو�سات 
اأي�ساً، فلعله ل ثقة اإل بالعقليات التي هي من الأوليات، كقولنا: الع�شرة اأكثر من الثلاثة، 
والنفي والإثبات ل يجتمعان في ال�سيء الواحد وال�سيء الواحد ل يكون حادثاً قديماً، موجوداً 
اأن تكون ثقتك بالعقليات، كثقتك  " بما تاأمن  معدوماً، واجباً محالً، فقالت المح�سو�سات: 
لكنت  العقل  حاكم  ولول  فكذَّبني،  العقل  حاكم  فجاء  بي،  واثقا  كنتَ  وقد  بالمح�سو�سات؟ 
ت�ستمر علي ت�سديقي، فلعل وراء اإدراك العقل حاكما اآخر، اإذا تجلى، كذب العقل في حكمه، 
كما تجلى حاكم العقل فكذب الح�ص في حكمه، وعدم تجلي ذلك ل يدل علي ا�ستحالته )73("، 
"وبذلك يظهر اأن وراء العقل طوراً اآخر تتفتح فيه عين اأخرى، يب�شر بها الغيب، وما �سيكون 
في الم�ستقبل، ول طريق لمعرفتها اإل عن طريق النبوة؛ فهي طريق لإدراك هذه الأمور التي 
ل يدركها العقل، بل اإدراك هذا الجن�ص الخارج عن مدركات العقل اإحدى خوا�ص النبوة ولهذا 

ل بد من طلب المعرفة الغيبية من خلال النبوة" )74(. 

المطلب الثاني- الفلسفة الواقعية: 

الأولى  الأ�س�ص  و�سع  الذي  اأر�سطو،  الأول  للمعلم  الواقعي  الفل�سفي  الفكر  ن�ساأة  ترجع 
في  كبيرة  تحولت  �سهدت  الواقعية  هذه  اأن  غير  بالواقعية،  �سمي  ما  تحت  الفل�سفة  لهذه 
الواقع وتغيره...  لتف�سير  اأكثر من منحى تفكيري  الواقعية تتخذ  واأخذت  الو�سطى،  الع�سور 
الواقعي الح�سي والتيار  الواقعي الجتماعي والتيار  الإن�ساني والتيار  الواقعي  التيار  فبرز 
م�ستركة  قوا�سم  بينها  يوجد  اأنه  اإل  متناق�سة  بدت  واإن  التيارات  وهذه  الطبيعي،  الواقعي 

كثيرة. 
وحقيقة الواقعية اأنها جاءت لتناق�ص الفل�سفة المثالية، وتختلف معها جذرياً فاآمنت 
بالواقع المح�سو�ص الماثل للعيان، واأن لهذا الواقع الوجود الم�ستقل عن العقل والمثل، فالواقع 
هو م�سدر الحقائق التي تكون كامنة في الأ�سياء ولي�ص بالأفكار، واأن الأ�سياء موجودة �سواء 

اأكان لدينا فكرة عنها اأم ل )75(. 
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فالواقعية تقوم على مبادئ رئي�سة وهي؛ اأن هناك عالماً له وجود لم ي�سنعه اأو يخلقه 
الإن�سان، واأن العالم الحقيقي يمكن معرفته بالعقل الإن�ساني، والمعرفة يمكن اأن توجه وتر�سد 
ال�سلوك الفردي والجتماعي، ويمكن التعرف اإلى اأ�شرار العالم عن طريق الأحا�سي�ص والخبرات 
والعالم جزء من الطبيعة والإن�سان ل يعرف كل �سيء ويمكن اأن يعرف الحقيقة عن طريق 
العقل والج�سم، كما ل يوجد لأحدهما �سيطرة  العلمي، وثمة علاقة من�سجمة بين  الأ�سلوب 
الإن�سان  واأنّ  العقل �سفحة بي�ساء خالية من المعرفة،  الواقعية  الفل�سفة  الآخر، وتعدّ  على 
ي�سل اإلى المعرفة بوا�سطة الحوا�ص، ومن يفقد حا�سة من الحوا�ص يفقد المعرفة المتعلقة بها، 
وعليه فيعد دور العقل في تح�سيل المعرفة دوراً ثانوياً ويعتمد على ما تقدمه الحوا�ص)76( . 
اأخذت  وقد  الأولى  الحقيقة  هي  المادة  اأن  اأ�سا�ص  على  الواقعية  الفل�سفة  وتقوم 
قائمة  حقائق  وهي  والنجوم  والبيوت،  الجبال  مثل  مختلفة  و�سوراً  متعددة  اأ�سكالً 
المعاني  اأو  المادي،  العالم  ا�ستك�ساف  هي  المعرفة  واأن  العقل،  عن  م�ستقلة  بذاتها 
اأنها  اأو  نظرهم  وجهة  من  لها  وجود  فلا  المثاليون  اإليها  اأ�سار  التي  والمثل  والمفاهيم 

وظائفها)77(.  من  ووظيفة  المادة  نتيجة 
فالعقل عند الواقعيين لي�ص اإل ح�سيلة التجارب والخبرات الح�سية المادية من العالم 
المادي، والمفاهيم والمعاني ماأخوذة اأ�سا�ساً من مواقف واأ�سياء مادية، واأن العقل ون�ساطه 
في  وتعديل  تغيير  يتبعه  المادة  عالم  في  تغيير  اأي  واأن  المادي،  للعالم  وتابعان  نابعان 

عالم الفكر )78(. 
وكذلك يرف�ص الواقعيون الراأي القائل باأن العقل يفر�ص مقولته الخا�سة بالحوا�ص، 
ويرون اأن العالم الذي ندركه بحوا�سنا لي�ص عالماً خلقناه بعقولنا، بل هو العالم كما هو، 

وهذا لي�ص اإ�سقاطاً من العقل )79(. 
هناك  كان  لو  يقولون  اإذ  الفطرية،  الفكرية  الأفكار  ي�سمى  ما  الواقعيون  ويرف�ص 
اأن  لوك:  جون  فيقول  والبلهاء،  والأطفال  المتوح�سين  عند  لكانت  فكرية  وق�سايا  مفاهيم 
الأفكار لي�ست مطبوعة في العقل بطبيعتها؛ لأنها لي�ست معروفة للاأطفال، ول للبلهاء وهذا 

النق�ص كاف لأبطال القول بالأفكار الفطرية )80(. 
ول بد من التنبيه اإلى اأن الح�سيين عندما يف�سلون الح�ص على العقل، والعقليون عندما 
اأن  اأو  تاماً،  اإنكاراً  العقل  ينكرون  الح�سيين  اأن  هذا  معنى  لي�ص  الح�ص،  على  العقل  يوؤثرون 
العقليين ينكرون الح�ص اإنكاراً تاماً فالم�ساألة لي�ص اإلغاء الح�ص عند العقليين اأو اإلغاء العقل 
عند الح�سيين، بل اأف�سلية باتجاه معين فالح�سيون يعترفون بوجود المعرفة العقلية، لكنهم 

يوؤولونها تاأويلًا خا�ساً والأمر �سبيه عند العقليين )81(. 
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وقائع  تنقل  فهي  العقل،  اأدوات  من  وتعتبرها  بالحوا�ص  توؤمن  الواقعية  الفل�سفة  اإن 
العالم الخارجي و�سورتها اإلى عقل الإن�سان، ورغم اأن الحوا�ص تخدع؛ فاإنهم يتغلبون على 
خداعها اأو ق�سورها باإخ�ساعها ل�سيطرة العقل واإحكامه، ويرى الواقعيون اأن الحوا�ص ت�ساعد 
العقل على التاأكد من الق�سايا العقلية التي ي�سل اإليها العقل واإثباتها عن طريق التجريب 
باأن  توؤمن  الواقعية  فالفل�سفة   ،)82( والعقل  الحوا�ص  دور  يتكامل  وبهذا  الواقعية  والخبرات 
الواقع المح�سو�ص الماثل للعيان م�سدر الحقائق، واأن كل الحقائق كامنة فيه )83(، والفل�سفة 
الواقعية باعتبارها الحوا�ص م�سدر المعرفة، تمثل ما كان يمثله الأبيقوريون، حيث يذهب 
اأربعة معايير للمعرفة وهي  اأ�سا�ص المعرفة وو�سع  اأن الإح�سا�ص هو  اإلى   Epicure اأبيقور 
الإح�سا�ص، و ال�سعور، والنفعال، والتنبوؤ )84(. ويعتمد الواقعيون كذلك التجربة م�سدراً من 
م�سادر المعرفة، فالمنهج التجريبي عندهم اأثبت الخطاأ العميق الذي يقوم عليه الراأي القائل 

باأن المعرفة ل يمكن بلوغها اإل بو�ساطة قوى الذهن وحدها )85(. 
و المنهج التجريبي الذي تعتمد عليه الفل�سفة الواقعية يرى اأن كل تجريب يتطلب عملًا 
التجريب  وكذلك  علاقاتها،  في  اأو  البيئة  في  محدودة  تغيرات  اإجراء  اأي  ظاهرياً،  خارجياً 
لي�ص ن�ساطاً ع�سوائياً بل موجهاً باأفكار عليها اأن تتلاءم مع الظروف التي اأثارتها الم�سكلة 
الباعثة على البحث، واأخيراً ثمرة التجربة اأو الن�ساط اإن�ساء موقف تجريبي جديد تتعلق فيه 

الأ�سياء بع�سها ببع�ص )86(. 
ويمكن نقد نظرة الفل�سفة الواقعية لم�سادر المعرفة في �سوء القران الكريم باأن الفل�سفة 
الواقعية اأ�ساءت اإلى العلاقة بين الذات العارفة وال�سيء الخارجي المعروف، وجعلت الذات 
وجعلتها  نف�سها  للمعرفة  اأ�ساءت  اأنها  كما  بالخارج،  المعروف  لل�سيء  انعكا�ساً  العارفة 
مقت�شرة على ال�سيء الخارجي وهي من جن�ص الواقع ل من جن�ص الفكر. واقت�سار الفل�سفة 
الواقعية على الأ�سياء الخارجية المادية المح�سو�سة جعل المعرفة ذات طابع مادي، والفل�سفة 
الواقعية بنظرتها الح�سية للمعرفة، ل تعتبر اأي وجود لما لي�ص بمح�سو�ص، ويمكن اأن نثبت 
ف�سل النظرة الح�سية اإلى المعرفة في اإرجاع الت�سورات الب�شرية اإلى الح�ص في �سوء درا�سة 

بع�ص المفاهيم في الذهن الب�شري كالعلة والمعلول والجوهر )87(. 
ويظهر اأي�ساً اأن القت�سار على الح�ص طريقاً وحيداً للمعرفة يعرّ�ص القائلين به لمزالق 
وماآخذ كثيرة من اأبرزها )88(: اأنّ هذا القول تحديد لطاقة الفكر الب�شري، واإنقا�ص لفعالية 
العقل بو�سفه طريقاً للمعرفة، حيث اإن تقرير طريقة الح�ص اإنما اأتى بناءً على حكم العقل، 
واإن لم يعلن الح�سيون ذلك �شراحة، ذلك اأنهم يدركون اأن الح�ص ل يمكن اأن يكون هو الذي 
قرر قاعدتهم تلك، لأن ال�سىء ل يكون دليلًا على �سدق نف�سه. ثم انه لو اعتمد على الح�ص 
طريقا وحيدا للمعرفة لما اأ�ستطيع الحكم با�ستحالة �سىء مطلقاً، لأن ال�ستحالة التي تعني 



427

2013 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الثلاثون )2( - حزيران 

عدم اإمكان وجود ال�سىء ل يمكن اأن يدخل في نطاق التجربة، ول يمكن للحوا�ص اأن تك�سف 
عنه، وكون الح�سيين يزعمون اأنه ل موجود اإل المح�سو�ص ب�سيغة الح�شر؛ فاإنهم يكونون قد 
تجاوزوا حدود اخت�سا�سهم، وانتقلو من الحكم با�ستحالة ت�سور �سىء اأو اإح�سا�سه اإلى الحكم 
�سىء، وهذا يخالف مذهب  �سىء من  ا�ستنباط  اإل  ذلك  با�ستحالة وجوده في الخارج، وما 

الح�سيين اأنف�سهم. 
وبذلك يثبت عجز الحوا�ص عن اإدراك حقائق الأمور اأو العلم اليقيني الذي هو الهدف 
من المعرفة؛ وذلك لأن اأقوى الحوا�ص– وهي حا�سة الب�شر- عندما تنظر اإلى الظل تراه واقفاً 
غير متحرك، وتحكم بنفي الحركة، ثم بالتجربة والم�ساهدة بعد �ساعة يعرف اأنه لم يتحرك 
بغتة واحدة، بل على التدرج، حتى تتوارى حالة الوقوف، واأي�سا كالنظر اإلى الكواكب، فترى 
�سغيرة، ثم بالأدلة الهند�سية يتبين اأنها اأكبر من الأر�ص )89(، فالحوا�ص التي ل ت�سحبها 
قدرات عقلية نا�سجة ل ت�ستفيد مما تراه اأو ت�سمعه اأو تح�ص به )90(، فهي محدودة في مداها، 

وفي قدرتها على التمييز )91(. 
اأن الح�ص قد يحكم باإثبات ال�سيء، ثم ياأتي العقل ويحكم  والخلا�سة مما ذكر يتبين 
الخطاأ،  مع  اأمان  ول  الحوا�ص،  خطاأ  على  دليل  كله  وهذا  لمدافعته،  �سبيل  ل  حكماً  بنفيه 

وبالتالي ل ثقة به، ول يمكن تفرده بالمعرفة، واعتباره م�سدر المعرفة الوحيد. 
في �سوء ما �سبق ل بد من رف�ص القت�سار على التجاه العقلي في فهم المعرفة، وكما 
نرف�ص اقت�سار التجاه التجريبي باإرجاع المعرفة اإلى الح�ص وحده، يقول �سبحانه وتعالى: 
وَالأَفْئِدَةَ  ارَ  وَالأَبْ�سَ مْعَ  الْ�سَّ لَكُمُ  وَجَعَلَ  �سَيْئًا  تَعْلَمُونَ  لَ  هَاتِكُمْ  اأُمَّ بُطُونِ  ن  اأَخْرَجَكُم مِّ {وَالّلهُ 

لَعَلَّكُمْ تَ�سْكُرُونَ} )النحل: 78( ، وقد قرر الله عزّر وجل في الاآية الاآتي: 
الأول: المعرفة كلها بديهية ونظرية طارئة على الإن�سان ومخلوقة له، فلا فطرية . 1

بمعنى اأنها مخلوقة فيه قبل الولدة. 
ولم . 2 والعقل،  بالحوا�ص  منوطة  المعرفة  مهمة  وتعالى  �سبحانه  الله  جعل  والثانية: 

يجعلها مقت�شرة على اإحداهما. 
كما ل بد من رف�ص القت�سار عليهما اأو على اأحدهما كم�سدر للمعرفة واإهمال الوحي 
الرباني الذي يعد الم�سدر الأول من م�سادر المعرفة الذي عجز كل العقل والح�ص عن الو�سول 

اإلى المعرفة اليقينية التي تو�سل الوحي لها. 
فب�سائر الوحي تحدد غايات الحياة، وقدرة العقل النا�سجة تبحث عن الو�سائل المو�سلة 
اإلى تحقيق هذه الغايات، والحوا�ص ال�سليمة المدربة تنقل �سور الم�ساهدات والخبرات اللازمة 

للعقل، ثم ثمرة ذلك كله المعرفة اليقينية التي ل يدخلها ال�سك )92(. 
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المطلب الثالث- الفلسفة البراجماتية: 

ون�ساأت  الع�شرين،  القرن  في  ظهرت  التي  الفل�سفات  اأ�سهر  من  البراجماتية  الفل�سفة 
وترعرعت في بيئة ومناخ ملائم لها، فقد فاقت �سهرتها الآفاق حتى غدت الفل�سفة الرئي�سة 
اليوناني  اللفظ  اإلى  البراجماتية  لفظ  ويعود  العالم،  في  كثيرة  وبلدان  اأمريكا  في  للتربية 
)Pragma( بمعنى )Action( ؛ اأي اأداء اأو طريقة العمل واأ�سلوبه اأو العمل اأو الفعل اأو الت�شرف 
اأو ال�سلوك، وهي ا�سم يطلق على عدد من الفل�سفات المختلفة التي ت�سترك في مبداأ عام، وهو 
اأو على ما  النفع  اأياً كان هذا  الفكرة من نفع،  توؤديه هذه  الفكرة تعتمد على ما  اأن �سحة 

توؤديه اإليه من نتائج عملية في الحياة )93(. 
المعرفة  عمليات  اأن  ترى  التي  »النظرية  هي:  ديوي  جون  قدمها  كما  والبراجماتية 
وموادها اإنما تحدد في حدود العتبارات اأو الفر�سية، فلي�ص هناك محل للقول باأن المعرفة 

تتحدد في حدود العتبارات النظرية الدقيقة اأو العتبارات الفكرية المجردة« )94(. 
الفكرية  والحركات  الفل�سفات  من  ومبادئها  اأ�سولها  البراجماتية  الفل�سفة  ا�ستمدت 
البقاء  دارون  وعن  الإرادة،  )�سوبنهادر(  وعن  العملي،  العقل  )كانت(  عن  فاأخذت  الحديثة 
للاأ�سلح وعن بيكون ولوك التجريب، وتاأثرت بالحركة الواقعية والطبيعة والنف�سية والعلمية 

والجتماعية والمبادئ الديمقراطية)95( . 
امتداد  الن�ساأة والموطن فهي  اأمريكية  البراجماتية لي�ست فل�سفة  الفل�سفة  وبهذا تكون 
للتجريب الح�سي الذي يح�شر المعرفة فيما تجربه حوا�سنا... وهي اتجاهات عدة، فبراجماتية 
بير�ص متاأثرة بالفيزياء والريا�سيات، وبراجماتية ديوي متاأثرة بعلم الجتماع والبيولوجيا 

وفل�سفة جم�ص �سيكولوجية بل دينية )96(. 
للبراجماتية وعلاقتها بالمعرفة  الفل�سفية  الفكرية  المبادئ  ا�ستخلا�ص  ويمكن كذلك 
من خلال تاأكيدها على اأنّ؛ وجود الفكرة اأو نفيها اإنما يكون على اأ�سا�ص التجربة، فالفكرة 
عن ال�سيء تكون من خلال النتائج، والعبارات الميتافيزيقية ما وراء الطبيعة باطلة لنعدام 
يقود لختلاف  المعارف  العمل، واختلاف  اأدوات خدمة  اأداة من  البرهنة عليها، والمعرفة 
النتائج والآثار التي تتركها، ولذلك فالمعرفة ناق�سة على الدوام، وهذا ل يعني الخلل بل 
اإلى زيادة معرفته، والبحث عن المعارف لي�ص غاية، بل  يعني الإ�سافة والإن�سان بحاجة 
و�سيلة لبلوغ معارف جديدة، والذات الإن�سانية اأداة معرفة للعالم الخارجي، فالإن�سان هو 
اإذا كانت  الدينية موجودة  والمعارف  ذاته عاقلة،  لأن  اإ�سافة معارف جديدة  القادر على 
توؤدي اإلى نتائج نافعة من خلال دفع النا�ص للعمل بها؛ لأن ما هو نافع �سحيح وما هو 
�سحيح موجود، وترى اأنّ المعرفة العلمية هي ال�ستعداد للانتفاع بال�سيء عملياً، والإدراك 
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الح�سي �سحيح اإذا اأمكنا من ا�ستخدام ال�سيء، ويكون باطلًا اإذا اأخفق، والمعرفة لي�ست قبلية 
اأو �سابقة على التجربة، بل هي نابعة من الخبرة وثمرة لها، والمعرفة لي�ست تراكمية بمعنى 
تراكم الوقائع نتيجة للملاحظة، بل اإن قيمة الوقائع تكمن فيما تت�سمن من فرو�ص تو�سع 
مو�سع التجريب وفقاً للطرق العلمية، والمعرفة اأدائية اأو و�سيلة، وتكت�سب كلما تدرجنا في 
اإجرائية، فهي عمل وحركة، تفي بمطالب الخبرة  البحث و�شرنا في طريقه، وهي عمليات 

الراهنة لتفجر خبرة جديدة )97(. 
عند  فالعقل  بالمعرفة،  وعلاقتهما  والحوا�ص  العقل  من  البراجماتية  موقف  اأما 
ون�ساطه)98(.  عمله  خلال  من  الفرد  كونها  التي  الخبرات  من  مجموعة  هو  البراجماتيين 
ويعتقد البراجماتيون اأن العقل ن�سيط وا�ستطلاعي ولي�ص �سلبياً ومتقبلًا، فالإن�سان ل يقت�شر 
الحقيقة  التطابق مع  يكون في  وال�سدق ل  ي�سنعها،  اإنه  بل  المعرفة،  ا�ستقبال  على مجرد 
تف�سيرها،  بق�سد  يقترحها  التي  الأفكار  عن  م�ستقلة  لي�ست  للاإن�سان  فالحقيقة  الخارجية، 

فالمعرفة هي عملية تفاعل بين الإن�سان وبين بيئته )99(. 
والعقل في نظر البراجماتيين لي�ص هو المنوط بو�سع الروابط بين الأ�سياء؛ لأن هذه 
الروابط قائمة في الطبيعة بين الأ�سياء نف�سها، فالعقل لي�ص هو م�سدر الروابط بل التجربة 

اأو التجربة العملية )100(. 
والمعرفة عند البراجماتيين تنطلق من الحوا�ص وتنتهي بالتجربة، وتعدّ الحوا�ص طريقاً 
اأ�سا�سياً للتجربة العلمية )101(. وهذه النظرة اإلى الحوا�ص تقود للحديث عن التجربة الح�سية 
اأو  اأنها تمثل دائرتين، دائرة الآثار الح�سية، ودائرة الأفعال  عند البراجماتيين الذين يرون 
ال�سلوك، وكلاهما يقع في الخارج، وله �سبغة ح�سية ويرون اأن دائرة الآثار الح�سية تحوي 

اإلى جانب الآثار مجموعة من العلاقات التجريبية التي تقوم بين الأ�سياء )102( . 
وم�صادر المعرفة في الفل�صفة البراجماتية هي: 

على  ♦ ال�سابقة  المعرفة  اأو  للاإن�سان  القبلية  المعرفة  تنكر  البراجماتية  الخبرة  اأول: 
التجربة، فالمعرفة نابعة من الخبرة والن�ساط الذاتي للفرد وتفاعله مع البيئة المحيطه به، 
والمعرفة الحقة يجب اأن تكون اأدائية ووظيفتها ا�ستمرارها، وهي التي ت�ساعد على اإمكانية 

التطبيق والتغلب على م�سكلات الحياة، وتوظيفها لخدمة اأغرا�ص الإن�سان)103( . 
التي  المعرفة  وتهدف  للمعرفة،  الأ�سا�سي  الم�سدر  هما  الذاتيان  والن�ساط  فالخبرة 
لقمة  على  الح�سول  �سمان  اإلى  به،  المحيطة  البيئة  مع  تفاعله  خلال  من  الفرد  يكت�سبها 

العي�ص، والتغلب على م�سكلات الحياة المختلة )104( . 
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والخبرة عند البراجماتيين هي اإجراء موقف اأو مجال له زمان ومكان معينان يتفاعل 
نتيجة لما  اأفعال  وردود  ا�ستجابات  فيه  وتن�ساأ  المختلفة،  ويعي�ص مع عنا�شره  الفرد  فيه 
الفرد  التفاعل، وبهذا تعد الخبرة وحدة من وحدات الحياة يكون فيها  يحدث خلال عملية 
على وعي بها وبنف�سه في �سباق تفاعله مع البيئة، فاأي معرفة يكت�سبها الفرد نا�سئة عن 
تفاعله مع البيئة المحيطة به، ومن ن�ساطاته وكفاحه من اأجل البقاء والتغلب على الم�سكلات 

التي تواجهه في الحياة )105(. 
ثانيا: الطريقة التجريبية الفل�سفة البراجماتية توؤمن بالعمل والتجربة كم�سدر لحل  ♦

الم�سكلات واإ�سلاح المجتمع وتقدمه، وترى اأن هدف الفكرة منفعتها بالتجربة، فالتجربة 
ل  فكرة  وكل  الإن�سان،  العملية في حياة  باآثارها  تكون  الفكرة  وقيمة  الخبرة،  اأ�سا�ص  هي 

توؤدي اإلى �سلوك في الواقع فكرة باطلة ول يعول عليها )106( . 
وقد يعبر عن التجربة عند البراجماتيين "طريقة الذكاء"؛ ويرون اأن الذكاء في مواجهة 
الم�سكلة باقتراح الفرو�ص لمعالجتها، واأن اأنجح الفرو�ص في حل الم�سكلة هو الفر�ص الذي 

يف�شر وقائع الم�سكلة، وهذا ما ي�سميه ديوي قراراً مقبولً )107( . 
ويعلي جون ديوي من �ساأن الطريقة التجريبية في الح�سول على المعرفة، ويرى اأنها 
تقت�شر على  التجربة ل  اأن  ويرى  المعرفة،  الح�سول على  و�سائل  وو�سيلة من  م�سدر مهم 
العلمية، واإنما تعمم على الم�سائل الجتماعية والأخلاقية والتحقق من �سحتها،  الم�سائل 
فهو يرى اأن النا�ص ل يزالون يتعلقون بمعتقدات ل اأ�سا�ص لها براأيه لإعفاء اأنف�سهم من م�سقة 
التفكير المنطقي وم�سوؤولية تي�سير ن�ساطهم الجتماعي والأخلاقي ح�سب ما يقت�سيه التفكير 

ال�سليم )108(. 
الطريقة  اأ�سا�سية مت�سمنة في معنى الخبرة، فمهمة  و�سيلة  تعد  التجريبية  فالطريقة 
التجريبية اأن تحقق من �سحة المعرفة �سواء اأكانت معرفة طبيعية تتعلق بالعلم اأم تتعلق 
بق�سايا الإن�سان المجتمعية والأخلاقية والتي تكون اأبطاأ تعبيراً واأكثر احتجاجاً في الوقت 
لت�سبح و�سيلة لتكوين الأفكار )109(. ويعبر عن التجربة بالتفاعل الم�ستمر في مجرى الطبيعة 
بين عقل الإن�سان والأ�سياء الطبيعية، بطريقة مق�سودة من اأجل الو�سول اإلى نتائج جديدة، 
فالذهن الب�شري والعالم المحيط به في تفاعل م�ستمر، مما يوؤدي اإلى التغيير نتيجة التدخل 

في العالم وتوجيهه ح�سب الأهداف والغايات المرجوة )110(. 
ثالثا- التفكير:  ♦

الفرد وتفاعله مع بيئته، ونتيجة لوجود  التفكير يحدث نتيجة ن�ساط  اأن  يرى ديوي 
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م�سكلة يرغب الفرد بالتغلب عليها، والتفكير ي�سير وفق خطوات هي: 
�سعور الفرد بالم�سكلة، واأن يدر�ص العقل الم�سكلة وي�سل اإلى قلب الم�سكلة، ويحدد اأهم 
عامل يكمن وراءها، وي�ستعر�ص القتراحات والفرو�ص كحلول ممكنة، ويختبر كل فر�ص 
مقترح واأخيراً الملاحظة والتجربة، ويوؤديان اإلى قبول بع�ص القتراحات اأو رف�سها )111( . 

فلي�ص المق�سود بالتفكير العملية التاأملية المفارقة للواقع والعلاقات، واإنما هو التفكير 
الناتج عن ن�ساط الفرد وتفاعله مع بيئته، وما يواجهه من م�سكلات يرغب في التغلب عليها، 
واإيجاد الحل حتى يحقق التكيف لنف�سه، فالعقل والمعرفة لي�سا منعزلين عن العمل ومكتفين 

بذاتيهما، واإنما المعرفة والذكاء لهما عملية فعالة )112(. 
ويمكن نقد نظرة الفل�سفة البراجماتية للمعرفة في �سوء القران الكريم في اأن البراجماتية 
تجعل الإن�سان مقيا�ساً لكل �سيء، وتجعل النفع وحده معياراً للحقيقة والمعرفة، وهي بهذه 
الثبات في  با�ستمرار، وتلغي  للتغير  قابلة  ن�سبية  اإلى قيم مادية  النظرة تحول قيم الحياة 
القيم، وكاأنها بطريقة غير مبا�شرة ل تعترف بالمعارف الدينية اإل بالقدر الذي يحقق نفعاً 
مادياً ملمو�ساً للاإن�سان، علماً باأن الدين ل يقوم على النفع المادي، واإنما يجري معارف 
وقيم معنوية وروحية ل تدخل في الح�سابات المادية، وهي بنظرتها ت�سع المفهوم المادي 

فوق كل اعتبار داخل الحياة الإن�سانية. 
اأما عند نقد م�سادر المعرفة عند الفل�سفة البراجماتية، فيظهر التناق�ص وا�سحا من 
خلال النظر في م�سادر المعرفة المعتمدة عندها؛ فالعقل عند البراجماتية لي�ص هو م�سدر 
العملية، والمعرفة تنطلق من الحوا�ص وتنتهي بالتجربة،  التجربة  اأو  التجربة  المعرفة، بل 
وتعد الحوا�ص طريقا اأ�سا�سيا للتجربة العلمية، ثم تقوم بت�سنيف التفكير العقلي كم�سدر من 
م�سادر المعرفة، وحتى تخرج هذه الفل�سفة من الإ�سكال الذي قد يواجهها تبين اأنها تق�سد 
بالتفكير؛ ما ينتج عن ن�ساط الفرد وتفاعله مع البيئة... وقالت بذلك حتى ل يخرج التفكير 

العقلي عن التجربة والخبرة. 
ويمكن الرد عليهم باأن العملية التفكيرية التي تقوم بدرا�سة الم�سكلة التي تواجه الفرد 
ل تتم اإل في العقل، فهي تبداأ بالعقل وتنتهي بالعقل، وبناء على قولهم فاإن العقل عندهم 

يعد م�سدراً للمعرفة، وهذا يخالف ما يقولون. 
المفهوم  هذا  فاإن   "Mind" بمفهوم  المق�سود  ل�شرح  العديدة  المحاولت  رغم  واأي�سا 
اأ�سا�ص اأنه" فكر"، وعلى  يحمل كثيراً من الغمو�ص، لأن الم�سطلح يترجم اإلى العربية على 
وعليه  فكرية،  عملية  نتاج  معناه  فالفكر  كبير،  الم�سطلحين  بين  والفرق  عقل،  اأنه  اأ�سا�ص 
الفكر يتوقف على من يقوم  اأو تابعاً لعملية تعقلية، ووجود  الفكر تابعا لعقل ما  �سيكون 
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بعملية التفكر وهو العقل، اأو على العملية الفكرية ذاتهاً التي اأنتجت فكراً ما، ومن هنا يتم 
الفرق بين ال�ستعمالين  العقل، وبناءً على ذلك ل بد من تحديد  الفكر لأداة  الإقرار بتبعية 
''Mind" )113(، ولذلك ا�ستخدامهم لهذا الم�سطلح يدخل فيه الغمو�ص  المترجمين لم�سطلح 

في كثير من الأحيان. 
وبناءً على ذلك فاإما اأن يكون المق�سود من هذا الم�سطلح العقل؛ فيكون العقل بذلك 
م�سدراً من م�سادر المعرفة عند البراجماتية-وهذا يناق�ص مذهبهم-، واإما اأن يكون الفكر 
التابع لعقل ما، فتكون المعرفة التي يتو�سل بها هذا الفكر الذي يعتمد على اختلاف العقول 

في التفكير ن�سبية يدخل فيها ال�سك المنهجي، وهي بذلك ل تو�سل اإلى المعرفة اليقينية. 

الخاتمة: 

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�صلام على اإمام المر�صلين وبعد: 
اإلى المعرفة بطريقة كلية �ساملة تحيط بجميع جوانبها،  ● القراآن الكريم ينظر  اأولً: 

والروؤيا  والإلهام،  والوحي،  والحوا�ص،  العقل،  هي:  الكريم  القراآن  في  المعرفة  فم�سادر 
ال�سادقة، وهي م�سادر متكاملة تعمل مع بع�سها بع�ساً، فمثلًا يرى القراآن الكريم اأن العقل 
والح�ص متكاملان ومترابطان ومن�سجمان كو�سيلتان للمعرفة الإن�سانية، قال تعالى: {اأَلَمْ 

جْدَيْنِ} )البلد: 10-8( .  } 8 {وَلِ�سَانًا وَ�سَفَتَيْنِ } 9 {وَهَدَيْنَاهُ النَّ هُ عَيْنَيْنِ عَل لَّ نَجْ
المثالية  ● فالفل�سفة  المعرفة،  م�سادر  اإلى  التربوية  الفل�سفات  نظرة  اختلفت  ثانياً: 

اأن م�سدر  ترى  الواقعية  والفل�سفة  العقل،  المعرفة هو  واأداة  العقل  المعرفة  اأن م�سدر  ترى 
المعرفة هو العالم الح�سي اأو الواقعي واأداة المعرفة الحوا�ص والتجارب وم�سادر المعرفة في 

الفل�سفة البراجماتية هي الخبرة والطريقة التجريبية اإ�سافة اإلى التفكير. 
ثالثاً: تعد م�سادر المعرفة في الفل�سفات مرحلة اأو م�سدراً من م�سادر المعرفة في  ●

القراآن الكريم. 
رابعاً: تنقد الفل�سفة المثالية فيما يتعلق بم�سدر المعرفة اأنها تنظر اإلى الحوا�ص في  ●

للحوا�ص منف�سلة عن  ال�سوية، وتنظر  ال�سذوذ ل في الحالت  الأحيان في حالت  كثير من 
الفردي والم�سترك،  الم�ستوى  يوؤديه تكامل الحوا�ص على  الذي  الدور  بع�سها بع�ساً، مغفلة 
والذي اأ�سار اإليه القراآن الكريم. وكذلك تغفل الدللة الحقيقية لفكرة التداخل بين دور الحوا�ص 

والعقل وا�ستراكهما في الم�سوؤولية عن الإدراك الم�سيب والمخطئ في اآن واحد. 
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على  ● باقت�سارها  المعرفة،  بم�سدر  يتعلق  فيما  الواقعية  الفل�سفة  تنقد  خام�ساً: 
الأ�سياء الخارجية المادية المح�سو�سة مما يجعل المعرفة ذات طابع مادي، والفل�سفة الواقعية 

بنظرتها الح�سية للمعرفة، ل تثبت اأي وجود لما لي�ص مح�سو�ساً. 
�ساد�ساً: تنقد الفل�سفة البراجماتية فيما يتعلق بم�سدر المعرفة باأنها تجعل الإن�سان  ●

مقيا�ساً لكل �سيء، وتجعل النفع وحده معياراً للحقيقة والمعرفة، وهي بهذا تحول قيم الحياة 
اإلى قيم مادية ن�سبية قابلة للتغير با�ستمرار، ويظهر التعار�ص وا�سحا في م�سادرها. 

�سابعاً: يمكن ت�سنيف الفل�سفات التربوية من حيث البحث في م�سادر المعرفة اإلى  ●
مذاهب اأ�سا�سية وهي؛ المذهب العقلي الذي يعد العقل م�سدر المعرفة، والتجريبي الذي يعد 

الحوا�ص م�سدر المعرفة، والحد�سي الذي يعد الحد�ص م�سدر المعرفة. 

التوصيات: 
والإ�سلامي، وفق . 1 العربي  العالم  التعليم في  فل�سفات  بناء  باإعادة  الدرا�سة  تو�سي 

اإلى  وتوؤدي  والمتكاملة،  ال�ساملة  التربوية  الفل�سفة  كونها  للمعرفة؛  الكريم  القراآن  روؤية 
مخرجات تعليم �سليمة و�سحيحة، ففي كثير من البلدان العربية والإ�سلامية تُبنى فل�سفات 

التعليم تقليداً للغرب، فتنعك�ص �سلباً على مخرجات التعليم. 
اأن تعي كل من الموؤ�س�سات الدينية والموؤ�س�سات التعليمية �شرورة . 2 اأي�ساً  وتو�سي 

تكامل م�سادر المعرفة؛ لأن عدم الوعي بتكاملها يوؤدي اإلى اأن يعتقد بع�سهم بتنافر الدين 
والعلم، وبالتالي تف�سي الفكر العلماني بين النا�ص في البلاد الإ�سلامية. 
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