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ملخص: 
يتناول هذا البحث م�س�ألة الأوجه التي نُقد �سفر زكريا من خلالها، و�أهم الملاحظات 
النقدية الموجهة �إليه، والتي ت�ؤثر في بنائه الن�صي والنبوي، وت�ؤثر في م�صداقية النبوءات 
هذا  نتائج  �أهم  من  وكان  الأر�ض،  في  واليهود  �إ�اسرئيل  دولة  م�ستقبل  ب��شأن  فيه  الواردة 
البحث �أن هناك من كتبة العهد القديم من قاموا ب�صياغة نبوءات هذا ال�سفر، ون�سبوها لأحد 
�أنبيائهم وهو زكريا لإيهام ال�شعب اليهودي، وكل من يقر�أ هذه النبوءات �أنها وحي من الله، 
و�أنها �ستتحقق بطريقة قطعية �أكيدة، مع �أن البحث �أثبت من خلال نقد هذا ال�سفر �أن هذه 

النبوءات م�شكوك فيها، ولي�ست وحياً �إلهياً من خلال ما تعر�ض له ال�سفر من نقد. 
وقد ا�ستخدمتُ في هذا البحث لأجل الو�صول �إلى النتائج المرجوة المنهج لاا�ستقرائي 
التحليلي، حيثُ قمتُ با�ستقراء جميع ن�صو�ص هذا ال�سفر، ثم حَللتُ الن�صو�ص التي لها علاقة 
بمو�ضوع البحث، ومقارنة هذه الن�صو�ص ببع�ضها، وببع�ض الق�ضايا التاريخية التي تحدث 

عنها ال�سفر، لاكت�شاف الق�ضايا النقدية التي بنيت عليها مو�ضوع البحث. 
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The Credibility of the Textual and Prophetical Contents 
of Zakaria Scripture in Old Testament: Critical Study

Abstract: 

This research is a criticism of the credibility of the prophecies of 
Zechariah the father of John the Baptist in the Old Testament related to the 
future of the State of Israel and Jews in Palestine and the world. It is claimed 
that these prophecies are from the prophet, but if fact they are tricks to delude 
the Jews in particular, and the people in the world as if they were revelation 
from God. The paper proved after my analysis of the Old Testament scripts 
about these prophecies and related historical events that these prophecies 
are fraud and dubious. 
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مقدمة: 
الحمد لله حمدا كثيرا يليق بجلال وجهه، وعظيم �سلطانه، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف 

الخلق والمر�سلين و�آله و�أ�صحابه الطيبين الطاهرين �أجمعين. 
�أما بعد، 

ف�إن �سفر النبي زكريا يعتبره اليهود من �أهم الأ�سفار النبوية التي ي�ضمها العهد القديم 
من الناحية العقدية، لأنه يتنب�أ بحلول الرب في بيته الذي �سيبنى في �أور�شليم، ومن الناحية 
ال�سيا�سية، لأنه يتنب�أ بانت�صار اليهود على كل �أمم الأر�ض في �آخر الزمان وخ�ضوع كل الأمم 
لهم، ومن الناحية الم�ستقبلية التنب�ؤية، لأنه يتنب�أ بالمعركة الأخيرة التي �ستقع بين اليهود 

و�أمم الأر�ض وتفا�صيلها وما �سيحدث بها. 
فهو يعك�س الت�صور اليهودي لليوم الآخر ب�صورة عامة وخا�صة، وفيه عدد من الر�ؤى 
التي ن�سبت للنبي زكريا، والتي حار بع�ض الباحثين في تف�سيرها، في الوقت الذي ف�سرها 
اليهود بما يخدم م�صلحتهم وامتلاكهم لأر�ض فل�سطين و�إذلال �شعوب الأر�ض كلها بعد بناء 

هيكلهم في القد�س. 
له بع�ض الملاحظات  و�أهميته ووجهوا  ال�سفر  الباحثين عن هذا  وقد تحدث عدد من 
النقدية التي تتعلق ب�صحة ن�سبته للنبي زكريا، وم�صدر كتابته وتاريخ تدوينه وتناق�ضاته 
الن�صية والتاريخية و�أخطائه العقدية، وبعد قراءتي لهذا ال�سفر مرات عديدة وجدت �أن هناك 
بع�ض الملاحظات الأخرى التي لم يتطرق لها الباحثون والتي ت�ؤثر في م�صداقية ما احتواه 
من ن�صو�ص، وما جاء فيه من ر�ؤى وتنب�ؤات تخدم م�صلحة �إ�اسرئيل وال�شعب الإ�اسرئيلي، 
ف�أحببت �أن �أكتب بحثا حول هذا ال�سفر، �أبين فيه هذه الملاحظات النقدية، و�أدر�س م�صداقيتها 

وواقعيتها مع ن�صو�ص ال�سفر، و�أدر�س �أثرها على نبوءاته. 
فالنقد الموجه لهذا ال�سفر يعد مهماً بم�ستوى �أهمية ال�سفر ذاته، لأنه �إن ثبتت م�صداقية 
النبوءات  م�صداقية  على  يدل  فهذا  م�صادره  من  وت�أكدنا  ال�سفر،  احتواها  التي  الن�صو�ص 
الواردة فيه بحق �إ�اسرئيل، و�إن لم تثبت م�صداقية ن�صو�صه وم�صادره ف�إن النبوءات التي 
ت�ضمنها م�شكوك فيها وت�صبح بحكم الباطل وك�أن اليهود ي�ؤمنون ب�اسرب �أو بوهم اخترعه 
لهم كتبة �أ�سفارهم، وتحول هذا الوهم �إلى عقيدة و�سيا�سة وطموح، وهنا تكمن �أهمية هذا 

البحث. 
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مقدمة  �إلى  ق�سمته  فقد  البحث،  هذا  من  المرجوة  النتائج  �إلى  الو�صول  ولأجل 
وثلاثة مباحث وت�سعة مطالب وخاتمة ح�سب الخطة الآتية: 

خطة البحث ●●
11 المبحث الأول- التعريف ب�سفر زكريا في العهد القديم وم�ضمونه الن�صي. .

أ المطلب الأول – تعريف عام ب�سفر زكريا في العهد القديم. 	.
المطلب الثاني – تعريف بالم�ضمون الن�صي ل�سفر زكريا. 	.ب

22 المبحث الثاني – �أوجه نقد �سفر زكريا. .
أ الوجه الأول – النقد الخارجي: 	.

المطلب الأول – لااختلاف في هوية »زكريا »الذي ن�سب �إليه ال�سفر وت�سمى با�سمه. ��
المطلب الثاني – لااختلاف في ن�سبة كتابة ال�سفر. ��
المطلب الثالث – لااختلاف في تاريخ تدوين ال�سفر. ��

الوجه الثاني – النقد الداخلي: 	.ب
المطلب الأول – تناق�ض ن�صو�ص ال�سفر فيما بينها. ��
المطلب الثاني – تناق�ض الن�صو�ص مع الوقائع التاريخية. ��
المطلب الثالث – لااختلاف في ترجمات بع�ض ن�صو�صه. ��
المطلب الرابع – الأخطاء العقدية. ��
33 المبحث الثالث – ت�أثير �أوجه نقد �سفر زكريا على الثبات الن�صي والنبوي لم�ضمونه. .
الخاتمة: وتت�ضمن �أهم نتائج البحث. ●●

المبحث الأول – التعريف بسفر زكريا في العهد القديم ومضمونه النصي: 

المطلب الأول – تعريف عام بسفر زكريا في العهد القديم:

�سفر زكريا هو ال�سفر الثامن والثلاثون في ترتيب �أ�سفار العهد القديم التي تبلغ ت�سعة 
وثلاثين �سفراً، ويتكون من �أربعة ع�شر �إ�صحاحاً، ويتكون ال�سفر ب�شكل عام من جزئين: 
بالفترة  الإ�صحاحات  توحي هذه  الثامن، حيث  الإ�صحاح  �إلى  الأول  الإ�صحاح  الأول: من 
الزمنية للقرن ال�ساد�س قبل الميلاد، والجزء الثاني: من الإ�صحاح التا�سع وحتى الرابع ع�شر، 
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بداية  البابلي  ال�سبي  �أعقبت فترة  التي  الهيلينية  اليونانية  بالفترة  له علاقة  ب�أن  ويوحي 
القرن الرابع قبل الميلاد. )1( 

ال�صغار،  الأنبياء  �أ�سفار  �أو  ع�شر،  لااثني  الأنبياء  �أ�سفار  ت�سمى  مجموعة  �ضمن  وهو 
�إلا �أنه يعد �سفراً مو�سعاً بع�ض ال�شيء بالن�سبة لها، )2( ويحتل �سفر زكريا �أهمية بالغة في 
الفكرين اليهودي والم�سيحي، حيث يعتقد اليهود �أنه يمثل نبوءة قوية بانت�صار اليهود على 
�أمم الأر�ض في �آخر الزمان، ويعتقد الم�سيحيون �أنه يحتل المكانة الثانية بعد �سفر �إ�شعيا في 
التنب�ؤ بالع�صر الم�سياني الذي يعود فيه الم�سيح �إلى الأر�ض، وتنت�صر الأمة الم�سيحية على 

غيرها من الأمم. )3( 
وقد وقع اختلاف بين الباحثين في ن�سبة كتابة ال�سفر لزكريا وتاريخ تدوينه وعلاقة 
�أجزائه بع�ضها ببع�ض، وحول ثبوت بع�ض ن�صو�صه من عدم ثبوتها، ولااختلاف الأكبر الذي 
وقع حول هذا ال�سفر كان في تف�سيره وتف�سير نبوءاته، والر�ؤى التي ت�ضمنها بين لااتجاهات 

الثلاثة: اليهودية والم�سيحية والإ�سلامية. 
ويقعُ هذا ال�سفر في ترتيب العهد القديم بين �سفري حجي وملاخي، ال�سفر الأخير من 
فِقُ معهما في المحاور الكبرى التي جاءت نبوءتهما لتثبيتها، وهي  �أ�سفار العهد القديم، ويتَّ

محبة الرب ل�شعبه، و�ضرورة بناء الهيكل والحديث عن م�ستقبل �إ�اسرئيل. 
بطريق  �أ�سند  كاتبه  �أن  وهو  الأنبياء،  �أ�سفار  بين  خا�صاً  طابعاً  ال�سفر  هذا  حمل  وقد 
مبا�شر �أغلب ن�صو�صه وتنب�ؤاته ور�ؤاه �إلى حديث دار بين زكريا وملاك الرب، في الوقت الذي 
تخفي فيه �أ�سفار الأنبياء دور الملائكة في الر�سالات النبوية، وتقلل فيه من �إ�سناد ن�صو�صها 

ونبوءاتها �إليهم. 
هذا  على  بع�ضهم  �أطلق  الر�ؤيوي،  الأ�سلوب  ا�ستخدم  ال�سفر-  كاتب   – �أو  النبي  ولأن 
لي�سمي  والإيجاز حتى  بالبلاغة  النبوية  �إعلاناته  القديم«، وتتميز  العهد  »ر�ؤيا  ا�سم  ال�سفر 
»موجز الأنبياء«. ويتنوع �أ�سلوبه من ر�ؤى نبوية �إلى �صور رمزية �إلى �إعلانات مبا�شرة. )4( 

ب�سبب  ال�سفر  هذا  تف�سير  �صعوبة  عن  وحديثاً-  قديماً  العلماء-  من  كثير  عَّرب  ولقد 
الر�ؤى  �أنهم لا ي�ستطيعون �سبر غور  ما يحوطه من غمو�ض، فذكر بع�ض المف�سرين اليهود 

والنبوات التي ي�شملها هذا ال�سفر. وهو في لحمته و�سداه يعد �سفراً م�سيانياً. )5( 
وعلى الرغم من �أنه لي�س من ال�سهل تف�سير كل ما جاء في ال�سفر، ف�إن هذا لا يقلل من 
�أهميته، يقول مارتن لوثر عنه: �إنه »خلا�صة �أو موجز �أ�سفار الأنبياء، فما يحويه من نبوءات 
عن الم�سيا �أكثر مما يتنا�سب مع حجمه، فلا يفوقه في كثرة النبوءات عن الم�سيا وو�ضوحها 

�سوى �سفر �إ�شعياء«. )6( 
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ومن وجهة النظر الم�سيحية يتناول �سفر زكريا في نبوءاته المجيء الأول للم�سيا وكذلك 
مجيئه الثاني. فيتكلم عن مجيئه وديعاً متوا�ضعاً، وعن خدمته كراعٍ ل�شعبه، ورف�ضهم له، 
و�ضرب الله الآب »لرجل رفقته«، �أي المعادل له، وما ترتب على ذلك من تبدد الغنم. ثم عن 
الألفي  و�إقامة ملكوته  الأمم،  لل�سلام بين  �إليه، وتحقيقه  الراجع  �إلى �شعبه  عودته في مجد 

المبارك على الأر�ض، وغير ذلك من النبوءات عن الأزمنة الأخيرة. )7( 

المطلب الثاني – تعريف بالمضمون النصي لسفر زكريا: 

يمكن تق�سيم الإ�صحاحات الأربعة ع�شر في �سفر زكريا �إلى عدة مجموعات من 
ناحية الم�ضمون الن�صي لهذا ال�سفر: 

المجموعة الأولى: من الإ�صحاح الأول حتى الإ�صحاح الثامن، وفيها ين�سب كاتب ♦♦
ال�سفر الن�صو�ص �إلى زكريا نف�سه- بطريق المتكلم- ، وك�أن زكريا هو من يتكلم عن نف�سه 
في ال�سفر، وي�سرد ر�ؤى ظهرت له م�ضيفا �إليها بع�ض التعاليم الم�ستقاة من روح الوحي الذي 
كثيرا ما تتحدث عنه الأ�سفار، كما تت�ضمن هذه المجموعة بياناً عن بع�ض ال�شعائر الدينية 
مثل ال�صوم، وعما يطلبه الله من عباده ال�صالحين، وعلاقة الإن�سان ب�أخيه الإن�سان، ومثل 
هذه المعاني التي في المجموعة الأولى من هذا ال�سفر، والمتعلقة ببع�ض �أمور العبادة الدينية 

مفتقدة كثيراً في معظم الأ�سفار. )8( 
المجموعة الثانية: من الإ�صحاح التا�سع وحتى الإ�صحاح الحادي ع�شر، وتت�ضمن ♦♦

�أحاديث من�سوبة �إلى وحي الرب �ضد ال�شعوب الأخرى ك�شعب دم�شق وحماه و�صور و�صيدا، 
وهذه المجموعة تحمل روحاً عدوانية ت�ستمطر من قبل رب �إ�اسرئيل �ضد ال�شعوب والأمم غير 
يهوذا و�إ�اسرئيل.. وفي هذه المجموعة ي�سجل الإ�صحاح التا�سع ب�شارة ونبوءة بمقدم ال�سيد 
�أن  التحذيرات والتوجيهات بعد  الم�سيح الملك الموعود.. وتنتهي هذه المجموعة بنوع من 
ت�ضمنت جملة من الو�صايا والدعوات والأدعيات على وتيرة الأ�سلوب الم�ألوف نف�سها في 

�أ�سفار ما بعد ال�سبي. )9( 
المجموعة الثالثة: من الإ�صحاح الثاني ع�شر �إلى الإ�صحاح الرابع ع�شر، فهي �إلى ♦♦

حد ما تحاول �أن توحي �إلى �أقرب ما يكون �إلى الر�ؤية �أو الب�شارة منه �إلى �إي �شيء �آخر، حيث 
ت�صف دمار ال�شعوب الأخرى وخلا�ص اليهود وتطهير اليهود من �أرجا�س الب�شر. )10( 

و�إن من �أهم ما ت�ضمنه الم�ضمون الن�صي لهذا ال�سفر الحديث عن �آخر الأيام �أو اليوم 
الآخر في المفهوم اليهودي، حيث ت�ضمن ال�سفر ن�صو�صاً متعددة تتحدث عن المراحل التي 
من خلالها �سينت�صر الرب لأور�شليم و�شعبها على الأمم التي عادتها وعادتهم، ثم الت�أكيد 
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ب�صورة �صريحة على �أن هيكلها �سيبنى فيها، و�سينزل الرب ويحل فيه وي�سكن و�سط �شعبه في 
�أور�شليم، و�ستر�ضخ كل �أمم الأر�ض لإله اليهود، و�ستتحول الأر�ض �إلى جنات مثمرة وتطول 
والإح�سان،  بالبر  بع�ضهم  مع  النا�س  و�سيتعامل  ال�سلام،  عليها  ويحل  فيها  اليهود  �أعمار 
فلا يوجد �سفر في العهد القديم كلِّه تحدث عن الأيام الأخيرة ك�سفر زكريا ب�صورة مرحلية 

و�صريحة في ظاهرها. 
راكب  ر�ؤيا  الرب وهي:  وتعلق معظمها بملاك  زكريا  ر�آها  ر�ؤى  ت�سع  ال�سفر  وت�ضمن 
الفر�س الأحمر، والأربعة قرون التي عادت �شعب الرب وكيف �سيهلكها، ور�ؤيا قيا�س مدينة 
الذهبية،  الو�سخة بملاب�س نظيفة، والمنارة  الكاهن  �أور�شليم، ور�ؤيا تبديل ملاب�س يهو�شع 

والدرج الطائر، والمر�أة في و�سط الإيفة )11( ، والمركبات، وتتويج يهو�شع. )12( 

المبحث الثاني - أوجه نقد سفر زكريا: 
قام علماء نقد العهد القديم بتحديد الأوجه النقدية لهذا ال�سفر من خلال وجهين عامين، 
ي�ضم كل وجه منهما �أنواعاً عدة �أو �أوجهاً نقدية، وهما النقد الخارجي والنقد الداخلي، �أما 
الن�ص،  التي تكون قبل وجود  ال�شكلية  الذي يتمثل بالناحية  للنقد الخارجي فهو  بالن�سبة 
فلا يكفي �أن تكون لدينا الوثائق �صحيحة كما كتبها وا�ضعها، و�إنما يجب �أن ي�ضاف �إلى 
هذا معرفة، �أولا: ما م�صدر الوثيقة؟ ثانيا: من م�ؤلفها؟ ثالثا: ما تاريخها؟ ذلك �أن الوثائق 
تختلف قيمتها اختلافاً وا�سعاً من حيث �صحة ن�سبتها �إلى وا�ضعها الأ�صلي، �أو �إلى من ذكر 

ا�سمه كوا�ضع لها. )13( 
ببيان  داخله  من  الن�ص  بامتحان  يتعلق  ما  وهو  الداخلي  النقد  هو:  الثاني  والوجه 
عدم تناق�ض ن�صو�صه فيما بينها، وعدم مناق�ضتها للحقائق العلمية والوقائع التاريخية 

والأ�صول الدينية. )14( 
ثم بعد ذلك كخطوة ثانية يمكننا �أن ن�س�أل حينئذ: ما معنى هذا الن�ص؟ وهل �آمن به 
التي تكون ما يعرف  الثلاث هي  الم�سائل  به؟ وهذه  �إيمانه  �صاحبه؟ وهل كان محقاً في 

با�سم النقد الباطني للن�ص. )15( 
وقد تعر�ض �سفر زكريا للبحث والدرا�سة من طرف عدد من نقاد العهد القديم و�شراحه 
من خلال هذه الأوجه النقدية حاله كحال �أ�سفار العهد القديم عامة، �إلا �أن �آراءهم النقدية 
مفرقة، ولم ت�ضم الأوجه النقدية كلها التي دارت حول هذا ال�سفر، فقد ركز بع�ضهم على النقد 

الخارجي لل�سفر، ولم يتعر�ضوا للنقد الداخلي فيه وفعل غيرهم العك�س. 



389

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

لهذا ف�إنني �س�أجمع هذه الآراء و�أ�ضم بع�ضها �إلى بع�ض، و�س�أقوم بدرا�سة �سفر زكريا 
ال�سفر  هذا  درا�سة  خلال  من  اكت�شفتها  التي  النقدية  ملاحظاتي  �إلى  م�شيراً  عليها،  معتمداً 

وقراءة كثير مما دار حوله. 

الوجه الأول - النقد الخارجي: 

المطلب الأول – الاختلاف في هوية »زكريا« الذي ن�سب �إليه ال�سفر وت�سمى ◄◄
با�سمه 

يطالعنا �سفر زكريا في الإ�صحاح الأول بقول كاتبه الذي يفيد بن�سبة هذا ال�سفر لرجل 
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ  نَةِ الثَّ امِنِ ِيف ال�سَّ هْرِ الثَّ ا�سمه زكريا بن برخيا بن عدو فيقول: )1ِيف ال�شَّ
بِيِّ قَائِلًا: .... ( زكريا 1: 1، ومع �أن كاتب ال�سفر  و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
�صرح بهوية »زكريا« الذي ين�سب �إليه ال�سفر ف�إن بع�ض الباحثين ن�سبوا ال�سفر ل�شخ�ص �آخر 
ا�سمه زكريا بن يهوياداع، وبع�ضهم ن�سب ال�سفر لزكريا �أبي يحيى عليهما ال�سلام، مما �أدى 
�إلى وجود خلط بين الباحثين في ن�سبة ال�سفر ل�صاحبه �أو من ت�سمى با�سمه، ون�سب م�ضمونه 
الثلاثة  الأ�شخا�ص  التي عا�ش فيها كل من ه�ؤلاء  التاريخية  الفترة  له، لهذا �س�أتحدث عن 

مرجحاً بينهم في ن�سبة ال�سفر لواحد منهم. )16( 
الأول- زكريا بن يهوياداع: ��

من الباحثين الذين ن�سبوا هذا ال�سفر لزكريا بن يهوياداع زكي �شنوده �صاحب الكتاب 
المهم »المجتمع اليهودي«، وقد ذكر في كتابه �أ�شهر �أنبياء بني �إ�اسرئيل ابتداء من �صفحه 
96 ح�سب �أ�سمائهم الواردة في �أ�سفار الأنبياء وترجم ل�صاحب �سفر زكريا على �أ�سا�س �أنه 

زكريا بن يهوياداع. )17( 
وزكريا بن يهوياداع هو ابن الكاهن يهوياداع، وكان يهوياداع رئي�س الكهنة في عهد 
الملك �أحزيا ملك يهوذا – بعد فترة لاانق�سام التي وقعت بعد وفاة �سليمان- عليه ال�سلام- ، 
فقام رجل ا�سمه ياهو فقتل الملك �أحزيا فقامت �أم الملك �أحزيا وكان ا�سمها عثليا، و�أبادت 
جميع الن�سل الملكي من بيت يهوذا، فلم ينج من هذه المذبحة �سوى طفل �صغير هو يهوا�ش 
بن �أحزيا، وقد �أخذه يهوداع الكاهن �أبو زكريا، وخب�أه حتى �إذا ا�شتد عوده م�سحه يهوداع 
ملكا على يهوذا، و�أمر بقتل عثليا و�أعاد له ملك والده �أحزيا، وقد ظل يهوداع راعيا للملك 
يهوا�ش و�ساهراً على ديانة يهوه في مملكة يهوذا حتى مات، وعندئذ ارتد الملك وال�شعب �إلى 
عبادة الأوثان، فقام زكريا بن يهوداع الذي خلف �أباه في الكهنوت يوبخهم، وينذرهم بما 
ينتظرهم من الويلات ب�سبب تنكرهم ليهوه، ف�أمر الملك بقتله فرجمه اليهود بالحجارة داخل 
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الهيكل. )18( وهو الذي وردت ق�صته وق�صة قتله على يد الملك يهوا�ش داخل الهيكل في �سفر 
�أخبار الأيام الثواني24: 16 – 27. 

الثاني- زكريا بن برخيا بن عدو: ��
بينما كان مازال  ال�سبي  والده في  بابل، ومات  البابلي في  ال�سبي  ولد في  نبي  وهو 
�صغيراً فتبناه جده، لذلك ين�سبه عزرا لجده )19( . وقول عزرا عنه زكريا بن عدو يعني �سليل 

�أو حفيد عدو، �أو كان جده عدو �أكثر �شهرة من �أبيه، وزكريا من �سبط لاوي. )20( 
في عام 586 ق. م �سُبي اليهود من �أور�شليم �إلى بابل بعد تفكيك نبوخذ ن�صر البابلي 
لدولة يهوذا، وبقي اليهود في ال�سبي �إلى �أن تغلبت الدولة الفار�سية بقيادة الملك كور�ش على 

الدولة البابلية بم�ساعدة يهود ال�سبي. 
�أن  اليهود  للراغبين من  �سُمح  فيه  م  �أ�صدر كور�ش ملك فار�س من�شورًا عام 538 ق. 
اليهود  لغالبية  المالية  الظروف  كانت  و�إذ   )21( الهيكل.  بناء  لإعادة  مواطنهم  �إلى  يعودوا 
عن  بعيداً  فل�سطين  في  جديد  من  حياتهم  ليبد�ؤوا  العودة  ا�ست�صعبوا  فقد  ح�سنة  الم�سببين 
من  وحرمانهم  كم�سبيين  بالمذلة  �شعورهم  من  بالرغم  المجهول،  انتظار  وفي  لاا�ستقرار 
هيكلهم وعبادتهم. وهكذا لم يرجع �سوى خم�سين �ألفًا يُعتبرون النخبة الممتازة منهم ن�سبيًا، 

الذين التهبت حياتهم غيرة على �إعادة بناء بيت الرب. )22( 
لكن   )23( الهيكل،  لبناء  الأ�سا�سات  و�ضعوا  م  ق.   536 عام  من  الثاني  ال�شهر  وفى 
الُملك  )24( ولما احتل داريو�س  العمل فتوقف حوالي خم�سة ع�شر عامًا.  ال�سامريين قاوموا 
عام 521 ق. م ت�شجع النبيان حجي وزكريا )25( على حث النا�س للبدء من جديد في بناء 
هيكل �أور�شليم تحت قيادة زربابل الوالي ويهو�شع الكاهن. في الوقت الذي حاول فيه تتناي 
الحاكم الفار�سي لغرب الفرات �إعاقة العمل ب�إر�سال ا�ستف�سار للملك يحمل في طياته �إيقاف 
اليهود، لاعتقاده  ق�ضية  على  يعطف  كان  �إذ  ال�سابق،  المن�شور  قيام  �أكد  الملك  لكن  العمل، 

بعبادة الإله الواحد وغيرته على تقديم روائح �سرور لله وال�صلاة من �أجله هو وبنيه. )26( 
وهنا انتهت المقاومة الخارجية لتظهر مقاومة �أمر و�أق�سى، وهي وجود اتجاه م�ضاد 
لدى ال�شعب وفتور �شديد في العمل، �إذ ح�سبوا توقف العمل هذه ال�سنوات علامة عدم ر�ضا الله 
عليه، وقد انهمك كل واحدٍ في العمل لح�ساب م�صلحته الخا�صة، الأمر الذي وبخهم الله عليه 
في �سفر حجي: »هذا ال�شعب قال �إن الوقت لم يبلغ، وقت بناء بيت الرب... هل الوقت لكم �أن 

ت�سكنوا في بيوتكم المغ�شاة وهذا البيت خراب؟!« )حجي 1: 4( . )27( 
ثم جاء بعده مبا�شرة وفي الفترة التاريخية نف�سها بعد �شهرين النبي زكريا بن برخيا 
والترهيب،  بالترغيب  الهيكل  بناء  على  ويحثهم  نف�سه  ال�سبب  على  ال�شعب  ليوبخ  عدو  بن 
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و�ساق لهم جملة من تهديدات الرب �إن لم يتم بناء الهيكل بعد هذه الفترة من التوقف، وكذلك 
�ساق لهم عدداً من الوعود بانت�صارهم وتملكهم كل الأر�ض �إن هم �أتموا بناءه. 

وقد ورد ذكر هذا النبي في �إنجيل متى على ل�سان الم�سيح م�ست�شهدا بق�صة قتله على 
�ضلال وفجور بني �إ�اسرئيل فقال كاتب �سفر متى: )لذلك ها �أنا �أر�سل �إليكم �أنبياء وحكماء 
وكتبة فمنهم تقتلون وت�صلبون ومنهم تجلدون في مجامعكم وتطردون من مدينة �إلى مدينة. 
35 لكي ي�أتي عليكم كل دم زكي �سفك على الأر�ض من دم هابيل ال�صديق �إلى دم زكريا بن 

برخيا الذي قتلتموه بين الهيكل والمذبح( . �إنجيل متى 23: 34 – 36
ويذكر الدكتور فتحي الزغبي ر�أيا �آخر ب��شأن هذا النبي ين�ص على �أن زكريا كان �آخر 
�أنبياء ال�سبي البابلي وكان زعيماً لجماعة عادت �إلى �أور�شليم من بابل فيقول: وحوالي �سنة 
�أور�شليم وما حولها تحت زعامة النبيين  520 ق. م عادت جماعة من اليهود وا�ستوطنوا 
حجي وزكريا اللذين ا�ستنه�ضا همم ال�شعب ليحاولوا بناء الهيكل من جديد ب�سبب ا�ستمرار 
معاداة جيرانهم �إلى �أن �أر�سلوا �إلى الملك الفار�سي داريو�س يرجونه في �إعادة بناء الهيكل 
معتمدين على مر�سوم كور�ش، فاهتم داريو�س بالأمر، ولما وجد هذا المر�سوم �ضمن وثائق 
الدولة �أ�صدر مر�سوماً جديداً ب�إعادة البناء، ومد لهم يد العون والم�ساعدة، و�أزال كل ما يقف 

في طريقهم من عقبات وعثرات، فتم بناء الهيكل من جديد عام 515 ق. م. )28( 
الثالث- زكريا بن دان بن م�سلم- �أبو يحيى عليهما ال�سلام- . ��

وهو نبي عا�ش في القرن الأول قبل ميلاد الم�سيح- عليه ال�سلام- ، )29( وكفل مريم �أم 
الم�سيح عليهم ال�سلام جميعاً، وكان يعمل نجاراً وي�أكل من عمل يده، وكان يذكر النا�س بالله 
تعالى والعودة له والتوبة عن معا�صيهم، )30( وقد ذكر بع�ض علماء التاريخ له ن�سباً مطولًا 
مكوناً من �أربعة ع�شر �أباً يبد�أ بـ زكريا بن دان بن م�سلم بن �صادوق بن ح�شبان... وينتهي 

�إلى رحبعام بن �سليمان بن داوود – عليهما ال�سلام. )31( 
النبي  �أبو  �أنه  منها:  لأ�سباب  كبيره  �شهرة  اكت�سب  لأنه  ذكره،  في  الم�صادر  وتعددت 
يحيى عليه ال�سلام الذي �سبق الم�سيح بفترة قليلة في ر�سالته، ولعلاقته ببعثة الم�سيح نف�سه 
عليه ال�سلام، ولأن ر�سالته وجهت لأهم فئة في المجتمع الإ�اسرئيلي وهي فئة الكهنة ورجال 

الدين. 
في  وتوافقت  الإ�سلامية،  والم�صادر  الم�سيحية  الم�صادر  عنه  تحدثت  وقد 
الروايتين  و��سأذكر  �أخرى،  في  واختلفت  ور�سالته  لحياته  المن�سوبة  الأحداث  بع�ض 
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و�إيجاز.  باخت�صار  النبي  هذا  عن  والإ�سلامية  الم�سيحية 
أ الرواية الم�سيحية: 	.

ورد ذكر زكريا �أبي يحيى عليهما ال�سلام في �سفر لوقا في �أثناء حديثه عن الممهدات 
لوقا:  �إنجيل  كاتب  فقال  ال�سلام  عليه  الم�سيح  ولادة  �إلى  �أدت  التي  واللاهوتية  التاريخية 
ا، وَامْرَ�أَتُهُ مِنْ بَنَاتِ  ا مِنْ فِرْقَةِ �أَبِيَّ ةِ كَاهِنٌ ا�سْمُهُ زَكَرِيَّ امِ هِيُرودُ�سَ مَلِكِ الْيَهُودِيَّ )كَانَ ِيف �أَيَّ
ايَا الرَّبِّ  ِ ِيف جَمِيعِ وَ�صَ يْنِ �أَمَامَ الِله، �سَالِكَيْن ابَاتُ. 6وَكَانَا كِلَاهُمَا بَارَّ هَارُونَ وَا�سْمُهَا �أَلِي�صَ
ِ ِيف  ابَاتُ عَاقِراً. وَكَانَا كِلَاهُمَا مُتَقَدِّمَيْن َْمل يَكُنْ لَهُمَا وَلَدٌ، �إِذْ كَانَتْ �أَلِي�صَ وَ�أَحْكَامِهِ بِلَا لَوْمٍ. 7وَ
ابَتْهُ الْقُرْعَةُ  امِهِمَا. 8فَبَيْنَمَا هُوَ يَكْهَنُ ِيف نَوْبَةِ فِرْقَتِهِ �أَمَامَ الِله، 9حَ�سَبَ عَادَةِ الْكَهَنُوتِ، �أَ�صَ �أَيَّ
لُّونَ خَارِجاً وَقْتَ الْبَخُورِ.  عْبِ يُ�صَ رَ. 10وَكَانَ كُلُّ جُمْهُورِ ال�شَّ �أَنْ يَدْخُلَ �إَىلِ هَيْكَلِ الرَّبِّ وَيُبَخِّ
طَرَبَ وَوَقَعَ عَلَيْهِ  ا ا�ْض ا رَ�آهُ زَكَرِيَّ يِن مَذْبَحِ الْبَخُورِ. 12فَلَمَّ َِمي 11فَظَهَرَ لَهُ مَلَاكُ الرَّبِّ وَاقِفاً عَنْ 
ابَاتُ �سَتَلِدُ  ا، لأَنَّ طِلْبَتَكَ قَدْ �سُمِعَتْ، وَامْرَ�أَتُكَ �أَلِي�صَ لَاكُ: »لَا تَخَفْ يَا زَكَرِيَّ َ خَوْفٌ. 13فَقَالَ لَهُ ْملا
هُ  لَاِدَتِهِ، 15لأَنَّ ا. 14وَيَكُونُ لَكَ فَرَحٌ وَابْتِهَاجٌ، وَكَثِيُرونَ �سَيَفْرَحُونَ بِو يهِ يُوحَنَّ لَكَ ابْناً وَتُ�سَمِّ
 . وحِ الْقُدُ�ِس تَلِئُ مِنَ الرُّ َْمي هِ  بُ، وَمِنْ بَطْنِ �أُمِّ َ وَمُ�سْكِراً لَا يَ�ْرش ، وَخَمْراً  �أَمَامَ الرَّبِّ يَكُونُ عَظِيماً 
دَّ  ُ تِهِ، لَريِ ا وَقُوَّ مُ �أَمَامَهُ بِرُوحِ �إِيلِيَّ ائِيلَ �إَىلِ الرَّبِّ �إِلَهِهِمْ. 17وَيَتَقَدَّ َ 16وَيَرُدُّ كَثِيِرينَ مِنْ بَنِي �إِ�ْرس
اةَ �إَىلِ فِكْرِ الأَبْرَارِ، لِكَيْ يُهَيِّئَ لِلرَّبِّ �شَعْباً مُ�سْتَعِدّاً«. 18فَقَالَ  قُلُوبَ الآبَاءِ �إَىلِ الأَبْنَاءِ وَالْعُ�صَ
لَاكُ  َ امِهَا؟« 19فَ�أَجَابَ ْملا ا لِلْمَلَاكِ: »كَيْفَ �أَعْلَمُ هَذَا، لأَِّين �أَنَا �شَيْخٌ وَامْرَ�أَتِي مُتَقَدِّمَةٌ ِيف �أَيَّ زَكَرِيَّ
�أَنْتَ تَكُونُ  بِهَذَا. 20وَهَا  كَ  َ وَ�أُبَ�ِّرش وَ�أُرْ�سِلْتُ لأُكَلِّمَكَ  امَ الِله،  الْوَاقِفُ قُدَّ ائِيلُ  َ ْربِ لَهُ: »�أَنَا ج وَقَالَ 
دِّقْ كَلَامِي الَّذِي �سَيَتِمُّ  َْمل تُ�صَ كَ  امِتاً وَلَا تَقْدِرُ �أَنْ تَتَكَلَّمَ، �إَىلِ الْيَوْمِ الَّذِي يَكُونُ فِيهِ هَذَا، لأَنَّ �صَ
ا خَرَجَ  بِيَن مِنْ �إِبْطَائِهِ ِيف الْهَيْكَلِ. 22فَلَمَّ ا وَمُتَعّجِّ عْبُ مُنْتَظِرِينَ زَكَرِيَّ ِيف وَقْتِهِ«. 21وَكَانَ ال�شَّ
امِتاً.  يَا ِيف الْهَيْكَلِ. فَكَانَ يُومِئُ �إِلَيْهِمْ وَبَقِيَ �صَ هُ قَدْ رَ�أَى رُ�ؤْ َْمل يَ�سْتَطِعْ �أَنْ يُكَلِّمَهُمْ، فَفَهِمُوا �أَنَّ
امْرَ�أَتُهُ،  ابَاتُ  �أَلِي�صَ حَبِلَتْ  امِ  الأَيَّ تِلْكَ  24وَبَعْدَ  بَيْتِهِ.  �إَىلِ  ى  مَ�ضَ خِدْمَتِهِ  امُ  �أَيَّ كَمِلَتْ  ا  َّ 23وََمل
 ، َّ امِ الَّتِي فِيهَا نَظَرَ �إَيلِ هُرٍ قَائِلَةً: 25»هَكَذَا قَدْ فَعَلَ بِيَ الرَّبُّ ِيف الأَيَّ وَ�أَخْفَتْ نَفْ�سَهَا خَمْ�سَةَ �أَ�ْش

«( لوقا 1: 5 – 25.  َ النَّا�ِس لِيَنْزِعَ عَارِي بَيْن
�أيام الم�سيح، كما يقولون،  وورد في مو�سوعة الكتاب المقد�س: »كان عدد الكهنة في 
�أخبار الأيام  �ألف كاهن، ويظهر بالعودة �إلى الإ�صحاح الرابع والع�شرين من �سفر  ع�شرين 
الأول �أن داود عليه ال�سلام ق�سمهم في خدمة الهيكل �إلى �أربع وع�شرين فرقة، وكانت فرقة 
�أبيا التي ينتمي �إليها زكريا الكاهن، الفرقة الثامنة، وكانت كل فرقة ت�أخذ خدمتها، �أ�سبوعًا 
توزع  الفرقة  وكانت  ال�سنة،  مدار  على  التالي،  ال�سبت  �صباح  �إلى  ال�سبت  �صباح  من  كاملًا 
�إلى  القرعة على من يدخل  الهيكل، وتلقي  �أعمال  الأ�سبوع، على مختلف  نف�سها خلال هذا 
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القد�س ليقدم البخور هناك، وكانت العادة �أن الكاهن- على هذا الأ�سا�س- لا يكاد يدخل 
القد�س �سوى مرة واحدة، في حياته على الأغلب، )32( 

الرواية الإ�سلامية: 	.ب
ورد ذكر النبي زكريا �أبي النبي يحيى عليهما ال�سلام في القر�آن الكريم ثماني مرات في 
�أربع �سور: �آل عمران ومريم والأنعام والأنبياء، وقد وردت ق�صته مف�صلة في �سورتين منها: 

�سورة �آل عمران و�سورة مريم. 
و�س�أذكر ما ورد في �سورة مريم كنموذج على الرواية الإ�سلامية في قوله تعالى: 

هُ نِدَاءً خَفِيًّا )3( قَالَ  ا )2( �إِذْ نَادَى رَبَّ كَ عَبْدَهُ زَكَرِيَّ  {كهيع�ص )1( ذِكْرُ رَحْمَةِ رَبِّ
وَ�إِِّين  �أَكُنْ بِدُعَائِكَ رَبِّ �شَقِيًّا )4(   ْ �أْ�سُ �شَيْبًا وَلَم �إِِّين وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّي وَا�شْتَعَلَ الرَّ رَبِّ 
َ مِنْ وَرَائِي وَكَانَتِ امْرَ�أَتِي عَاقِرًا فَهَبْ لِي مِنْ لَدُنْكَ وَلِيًّا )5( يَرِثُنِي وَيَرِثُ  َوَالِي خِفْتُ اْمل
عَلْ  ْ ْ َجن مٍ ا�سْمُهُ يَحْيَى لَم كَُ بِغَُال ا نُبَ�ِّرش ا �إِنَّ يًّا )6( يَا زَكَرِيَّ مِنْ �آَلِ يَعْقُوبَ وَاجْعَلْهُ رَبِّ رَ�ضِ
مٌ وَكَانَتِ امْرَ�أَتِي عَاقِرًا وَقَدْ بَلَغْتُ مِنَ  ى يَكُونُ لِي غَُال لَهُ مِنْ قَبْلُ �سَمِيًّا )7( قَالَ رَبِّ �أَنَّ
ْ تَكُ �شَيْئًا )9(  ٌ وَقَدْ خَلَقْتُكَ مِنْ قَبْلُ وَلَم كَ هُوَ عَلَيَّ هَيِّن ِ عِتِيًّا )8( قَالَ كَذَلِكَ قَالَ رَبُّ الْكَِرب
ا )10( فَخَرَجَ عَلَى قَوْمِهِ  ثَ لَيَالٍ �سَوِيًّ ا�سَ ثََال قَالَ رَبِّ اجْعَلْ لِي �آَيَةً قَالَ �آَيَتُكَ �أََّال تُكَلِّمَ النَّ

حْرَابِ فَ�أَوْحَى �إِلَيْهِمْ �أَنْ �سَبِّحُوا بُكْرَةً وَعَ�شِيًّا )11( }  ِ مِنَ اْمل
الترجيح: 

�أرى – والله �أعلم – �أن ن�سبة هذا ال�سفر تعود لزكريا بن برخيا بن عدو للأ�سباب 
والأدلة الآتية: 

11 ال�سفر في بدايته ن�سبه لزكريا بن برخيا بن عدو و�إن كانت ن�سبة كتبة . �أن كاتب 
الن�سبة  ت�ؤيد  قد  �أنها  �إلا  بها،  مقطوعاً  لي�ست  معينين  لأ�شخا�ص  القديم  العهد  في  الأ�سفار 

�أحيانا �إذا توافق م�ضمون ال�سفر مع الفترة التي عا�ش ال�شخ�ص المن�سوب له. 
22 �أن زكريا بن يهوياداع عا�ش في الفترة التي تلت انق�سام المملكة الموحدة في القرن .

التا�سع قبل الميلاد بينما كل الإ�شارات التاريخية في ال�سفر ت�شير �إلى �أنه يتحدث عن فترة 
ما بعد ال�سبي البابلي وعودة الم�سبيين �إلى فل�سطين �أي بعد عام 536 ق. م، و�إذا كانت فترة 
التي  الفترة  �أنه بين زكريا بن يهوياداع وبين  ف�إننا نجد  م  قرابة عام 920 ق.  لاانق�سام 
برخيا  بن  زكريا  لحياة  تكون  ما  �أقرب  فترة  وهي  عاماً   384 قرابة  ال�سفر  عنها  يتحدث 
�أن زكريا بن  اليهودية لم تذكر لا من قريب ولا من بعيد  بن عدو، مع العلم ب�أن الم�صادر 
يهوياداع كان له �سفر، ولم تتحدث عن �أقواله النبوية ب�اصرحة، حتى في الأ�سفار الموجودة 

في العهد القديم �إلا ما ورد عن ق�صة قتله في �سفر الأخبار والتي �أوردناها �سابقا. 
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33 في . جاء  بما  زكريا  تنب�أ  لأجلها  التي  والأهداف  زكريا  �سفر  ن�صو�ص  مقا�صد  �أن 
�إلى فل�سطين، والتي كان فيها  ال�سفر تتوافق مع الفترة التي عا�شها بعد العودة من ال�سبي 
الهم الأكبر لأنبياء هذه الفترة تو�ضيح م�ساوئ ومحا�سن بناء الهيكل من عدمه بعد فتور 

ال�شعب عن هذا العمل، وما يترتب عليه في م�ستقبل ال�شعب الإ�اسرئيلي. 
44 �أن زكريا �أبا يحيي عليهما ال�سلام جاء في فترة بعيدة جداً عن الفترة التي يتحدث .

عنها ال�سفر وهي القرن الأول قبل الميلاد �أي بعد فترة ال�سفر بقرابة خم�سمائة عام، وكذلك 
م�ضمونه لا ي�ؤيد ولا يتفق ولا يقترب من الأحداث التاريخية التي وقعت لزكريا �أبي يحيى 
عليه ال�سلام، ف�ضلًا عن �أن التقليد اليهودي لا يعترف �أ�صلًا بنبوة زكريا �أبي يحيى عليهما 

ال�سلام ويعتبره �أحد كهنة معبد �أور�شليم لا غير. 
55 رجح عدد لا ب�أ�س به بين الباحثين ن�سبة ال�سفر لزكريا بن برخيا بن عدو منهم: .

هو  زكريا  �سفر  في  المق�صود  زكريا  �أن  �إلى  �أ�شار  الذي  الأعظمي  �ضياء  محمد  ال�شيخ 
زكريا بن برخيا بن عدو ويجيء ترتيبه الحادي ع�شر بين الأنبياء ال�صغار، ويظهر �أنه كان 
من ن�سل لاوي، ولذلك كان م�ستحقاً وظيفة كاهن ونبي. )33( وكذلك ملاك محارب في كتابه 
 )35( الإ�اسرئيلي،  التراث  كتابه  في  طعيمه  �صابر  الدكتور  ومنهم   )34( القديم،  العهد  دليل 

وال�شيخ زياده الرا�سي في كتابه البحث ال�صريح في �أيهما الدين ال�صحيح. )36( 
المطلب الثاني- الاختلاف في ن�سبة كتابة ال�سفر لزكريا: ◄◄

�إن التقليد اليهودي ين�سب كتابة هذا ال�سفر لزكريا بن برخيا بن عدو، )37( وكذلك قلد 
لزكريا منهم: زكي  ال�سفر  ن�سبة  اليهودي في  التقليد  اليهودي  الفكر  الباحثين في  عدد من 
�شنوده عندما قال: »وقد كتب زكريا �سفرا يحمل �أ�سمه من �أ�سفار التوراة... وب�شر بالخلا�ص 

الذي �سي�أتي به الم�سيح المنتظر ». )38( 
ومنهم الدكتور عبد الوهاب الم�سيري في مو�سوعته عندما قال: »... وزكريا �أحد الأنبياء 
د.  �أي�ضا  »)39( ومنهم  بابل  العودة من  الأول بعد  دارا  �أثناء حكم  �سفره  ال�صغار، وقد كتب 
محمد علي البار حيث قال: »وقد كتب زكريا بن عدو �سفراً يحمل ا�سمه، ويدعو فيه اليهود �إلى 
العودة �إلى فل�سطين و�أن يعمروها من جديد، مب�شراً �إياهم بمجيء مملكة الرب التي �سيقيمها 

الم�سيح المنتظر.... ». )40( 
خلال  من  المقد�س  الكتاب  نقاد  اكت�شفه  ما  نتيجة  حاليا  مردوداً  �أ�صبح  الر�أي  وهذا 
�أ�شخا�ص عدة وخلال فترات  �أنه لم ي�صدر من �شخ�ص واحد، بل من  ال�سفر  بحثهم في هذا 
لل�سفر في  الن�صي  الطابع  اختلاف  ر�أيهم هي  عليها  بنوا  التي  والفر�ضية  متباعدة،  زمنية 

الجزئين اللذيْن يتكون منهما ال�سفر. )41( 
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فالجزء الثاني من ال�سفر الذي يبد�أ من الإ�صحاح التا�سع تن�سب كتابته للفترة اليونانية، 
لأن هذا الجزء ي�شير �إلى قيام دولة الإ�سكندر العالمية و�سقوطها في القرن الرابع قبل الميلاد 
حملة  نف�سه  الإ�صحاح  في  الدقة  من  ب�شيء  ال�سفر  وو�صف   ،  )42( التا�سع،  الإ�صحاح  في 
لاا�سكندر الع�سكرية بعد انت�صاره على الفر�س في معركة �أب�سو�س على طول ال�ساحل ال�شرقي 
للبحر المتو�سط وتدميره مدينة �صور، وي�شير كاتب ال�سفر �إلى الأ�سرى اليهود الذين �سباهم 
�إلى م�صر ملك البطال�سة بطليمو�س الأول �سوتير �سنة 312 ق. م عندما ا�ستولى على �أور�شليم، 
)43( وكذلك ذكر كاتب ال�سفر اليونانيين في 9: 13 مع �أن اليونانيين لم يظهروا على م�سرح 

ال�شرق الأو�سط �إلا في القرن الرابع قبل الميلاد. )44( 
 14 –  9 من  الإ�صحاحات  م�ؤلف  �أن  �إلى  يذهبون  النقاد  جعلت  وغيرها  الأدلة  هذه 
�شخ�ص �آخر مجهول ا�صطلحوا على ت�سميته زكريا الثاني، بل �إن بع�ض النقاد اعتبروا 9 – 
11 من جهة و 12 – 14 من جهة �أخرى كتيبين منف�صلين فن�سبوا الأول �إلى زكريا الثاني، 

ون�سبوا الثاني �إلى �شخ�ص �آخر مجهول ا�صطلحوا على ت�سميته بزكريا الثالث. )45( 
يقول الق�س كوب المخل�صي: »ي�ؤيد ذلك العنوان في كل منهما �أي في كل من الإ�صحاحات 
9 – 11 والإ�صحاحات 12 – 14 قول )كلمة الرب( نجد العنوان نف�سه �أي�ضا في ر�أ�س �سفر 
�أَلَحقَ بالكتاب الأخير الذي كان تحت ا�سم نبي  �أن جامع �سفر لااثني ع�شر  ملاخي، فنظن 
– 11 و زكريا 12  �أ�صحابها وهي زكريا 9  �أي زكريا مجموعات ثلاثة مجهولة  معروف 
– 14 و�سفر ملاخي، ف�أعطى كلا منها عنواناً )قول كلمة الرب( ومع تقادم الزمان �صارت 
المجموعتان الأولى والثانية من�سوبتين �إلى النبي زكريا، و�صارت المجموعة الثالثة من�سوبة 

�إلى ملاخي نتيجة �سوء فهم. )46( 
بينما يذهب القم�ص تادر�س يعقوب ملطي – ح�سب التقليد الم�سيحي- �إلى �أنه بالن�سبة 
�أن الكاتب هو زكريا النبي،  للإ�صحاحات الثمانية الأولى يوجد اتفاق عام بين الباحثين 
كُتِبَتْ  �أنها  مدعٍ  فمن  للغاية.  متفاوتة  الناقدين  �آراء  فجاءت   14  -9 من  ال�سفر  بقية  �أما 
على فترات متقطعة بع�ضها قبل �سبي �إ�اسرئيل، و�أخرى ما بين �سبى �إ�اسرئيل و�سبى يهوذا، 
وفريق �آخر ادعى �أنها كتبت في فترات مت�أخرة بعد العودة من ال�سبي، ح�سب الآراء الآتية: 

�أولاً- اعتمد بع�ض النقاد على وجود اختلاف وا�ضح في طابع الكتابة بين الجزء ●●
الأول من ال�سفر 1- 8 والجزء الثاني منه 9- 14، �أهمها: 

فتلميحاته �� الثاني  الجزء  �أما  وا�ضحة،  تاريخية  تلميحات  الأول  الجزء  يحمل 
التاريخية �إن وجدت فغام�ضة. 



396

د. علاء صالح هيلات الثبات النصي والنبوي في مضامين سفر زكريا في العهد القديم: رؤية نقدية

يركز الجزء الأول حديثه على �إعادة بناء الهيكل تحت قيادة زربابل ويهو�شع، بينما ��
لا يحمل الجزء الثاني �إ�شارة لهذا العمل. 

في �� النبي  بحزقيال  ت�أثره  ويظهر  الأول،  الجزء  في  مطولة  بطريقة  النثر  ا�ستخدام 
و�إ�شعياء  هو�شع  ب�أ�سفار  مت�أثرا  مب�سطة  بطريقة  ال�شعر  في�ستخدم  الثاني  في  �أما  �أ�سلوبه، 

والتثنية و�إرميا وحزقيال و�أيوب الخ... 
بيت �� و�إحياء  له  كمركز  �أور�شليم  على  الأول  الجزء  في  الم�سيانى  الع�صر  يُركز 

داود، �أما في الجزء الثاني فيهتم بيهوذا كمركز له، و�إن ذكر �أور�شليم وبيت داود فبطريقة 
عار�ضة. )47( 

ثانياً- لخ�ص Raven في كتابه “مقدمات العهد القديم” �أراء النقاد الذين اعتمدوا ●●
على دلائل داخلية لل�سفر لت�أكيد �أن كاتب الجزء الأخير لي�س زكريا: 

الر�أي الأول: يرى بع�ض النقاد مثل Strack Bandissin, �أن الإ�صحاحات )9- 11( ��
ا 13: 7- 9( ، و�أن الإ�صحاحات )12- 14؛ عدا 13:  �سابقة ل�سبي �إ�اسرئيل )ويُحتمل �أي�ضً

7- 9( كُتبت في �أيام يهوياقيم ويهوياكين و�صدقيا �أي قبل �سبي يهوذا. )48( 
الر�أي الثاني: يرى فريق من النقاد من بينهم Nowack Driver, �أن هذا الجزء بكليته ��

)9- 14( كُتب بعد العودة من ال�سبي، و�أنه يُ�سجل لنا �أحداث مت�أخرة بعد العودة، وجاءت 
براهينهم ردًا على �أ�صحاب الر�أي الأول ب�صورة قوية لا نود الدخول في تفا�صيلها. �أما كون 
هذه الأحداث التي �سجلها ال�سفر ت�صف ع�صور ما بعد زكريا فلا ينفي �أن الكاتب هو زكريا، 
�إذ يكتب بروح النبوة عن الم�ستقبل، ولي�س كم�ؤرخ لأحداث معا�صرة. هذا ما جعل الكثيرين 

ي�ؤكدون وحدة ال�سفر، وقبول التقليد اليهودي والكن�سي ب�أن ال�سفر كاتبه زكريا وحده. )49( 
وعند العودة للأبحاث التي تحدثت عن �أ�سفار الأنبياء نجد �أن �أغلبها ت�ؤكد �أن الأنبياء 
لم يكتبوا الأ�سفار المن�سوبة �إليهم في العهد القديم، و�أن كتابتها كانت مت�أخرة بع�ض ال�شيء 
عن الع�صر الذي عا�شوا فيه فنجد �أن معظم �أ�سفار الأنبياء قد كُتبت في الفترة الواقعة بين 
بداية القرن الثامن، ونهاية القرن ال�ساد�س، وكتب بع�ضها في �أواخر القرن الرابع قبل الميلاد 

ك�أ�سفار يونان وزكريا وق�سم من �سفر دانيال. )50( 
وعند العودة لم�ضمون ال�سفر نجد �أن ملاحظات النقاد والباحثين �صحيحة من حيث 
�إن ال�سفر ينق�سم �إلى جزئين من ناحية طابع الكتابة، وقد ينق�سم �إلى ثلاثة �أجزاء كما ذهب 
�أنها في  �إلا  العام،  �أجز�اؤه في م�ضمونها  تتوافق  ال�سفر  �أن  على  يدل  الباحثين، مما  بع�ض 
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ومعه  ال�سفر  له  المن�سوب  زكريا  يكون  وقد  زكريا،  لي�س  الكاتب  �أن  على  تدل  تف�صيلاتها 
�آخرون �أتموا العمل �أو �أ�ضافوا عليه �أو غيروا فيه. 

ال�سفر  �أن  زكريا  هو  لي�س  الكاتب  �أن  على  ال�سفر  داخل  وجدت  فيما  الأدلة  �أكبر  ومن 
كتب ب�صيغة الغائب، ولم يكتب ب�صيغة المتكلم مما يدل على �أنَّ هناك كاتباً �آخر جمع �أقوال 
زكريا النبي، وحاول �صياغتها في �سفر م�ستقل فكانت بالن�سبة لزكريا مجرد �أقوال كتبها 
َّ كَلَامُ الرَّبِّ قَائِلًا: 10»خُذْ مِنْ  غيره �إلا في ن�ص واحد جاء ب�صيغة المتكلم وهو: )9وَكَانَ �إَيلِ
�أَنْتَ ِيف ذلِكَ  وَتَعَالَ  بَابِلَ،  مِنْ  ذِينَ جَاءُوا  الَّ يَدَعْيَا  وَمِنْ  ا  وَمِنْ طُوبِيَّ حَلْدَايَ  مِنْ  بْيِ  ال�سَّ �أَهْلِ 
تدل  ال�سفر  �إ�شارات  �أن  بينما نجد   ،9 :6 . زكريا  فَنْيَا(  بْنِ �صَ ا  يَّ يُو�ِش بَيْتِ  �إَىلِ  وَادْخُلْ  الْيَوْمِ 
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ،  نَةِ الثَّ امِنِ ِيف ال�سَّ هْرِ الثَّ على �أنه جاء ب�صيغة الغائب كقول الكاتب: )1ِيف ال�شَّ
ابعِ  بِيِّ قَائِلًا( 1: 1، وقوله: )7ِيف الْيَوْمِ الرَّ و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ  نَةِ الثَّ ، هُوَ �شَهْرُ �شَبَاطَ. ِيف ال�سَّ َ ادِي عَ�َرش َ هْرِ ْحلا ينَ مِنَ ال�شَّ ِْرش وَالْعِ�
ابِعَةِ  نَةِ الرَّ بِيِّ قَائِلًا: .. ( 1: 7، وقوله: )1وَكَانَ ِيف ال�سَّ و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
ا  َّ ا�سِعِ ِيف كِ�سْلُو. 2َمل هْرِ التَّ ابعِ مِنَ ال�شَّ ا ِيف الرَّ �إَىلِ زَكَرِيَّ ارَ  �أَنَّ كَلَامَ الرَّبِّ �صَ لِكِ  َ لِدَارِيُو�سَ ْملا
، ( 7: 1، فعندما لا نجد  امَ الرَّبِّ لُّوا قُدَّ َ وَرَجَمَ مَلِكَ وَرِجَالَهُمْ لِيُ�صَ َا�ِرص يلَ �َرش هْلُ بَيْتَِ �إِ �أَرْ�سَلَ �أَ
�إلا ن�صاً واحداً فقط في ال�سفر كله ي�شير �إلى �أن الكاتب هو زكريا، فان هذا يدل على ا�ضطراب 

ال�سفر نف�سه في ��شأن الكاتب، ويدل على �ضعف الر�أي القائل ب�أن كاتب ال�سفر هو زكريا. 
المطلب الثالث – الاختلاف في تاريخ تدوين ال�سفر: ◄◄

ومما ي�ؤيد �أن كاتب ال�سفر لي�س هو زكريا النبي المن�سوب له ال�سفر لااختلاف الواقع في 
تاريخ تدوين ال�سفر حيث تنب�أ زكريا في الفترة الواقعة بين 520 – 518 ق. م، بينما ت�شير 

�آراء النقاد �إلى �أن كتابة ال�سفر كانت مت�أخرة كثيراً عن هذا التاريخ. 
في�شير محمد بيومي مهران �إلى لااختلاف الواقع في تاريخ تدوين هذا ال�سفر فيقول: 
»تذهب التقاليد �إلى �أن �صاحب �سفر زكريا �إنما كان معا�اصرً للنبي حجي، ويرجح �أن ال�سفر 
�أو بعد عودة  – 323 ق. م،  �إلا بعد ع�صر لاا�سكندر الأكبر 356  في �شكله الحالي لم يكتب 
�أن طريقة كتابة كثير من  اليهود من ال�سبي البابلي في عام 539 ق. م بزمن طويل، كما 
�أجزائه و�أ�سلوبها �إنما يدلان على �أنها لي�ست من عمل النبي زكريا، وهناك اتفاق عام على 
�أن الإ�صحاحات ال�ستة الأخيرة من التا�سع �إلى الرابع ع�شر لي�ست من عمل زكريا، و�أنها قد 
كتبت في القرن الثالث قبل الميلاد، وحتى هذا مجرد تخمين م�شهور �أكثر منه حقيقة ت�ستند 

�إلى دليل وا�ضح، ومن ثم فهناك من يرجعها �إلى عام 160 قبل الميلاد. )51( 
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ويذكر الدكتور �صابر طعيمه في تعليقه على ر�ؤيا الماء الذي �سينبع من �أور�شليم وي�سير 
حتى خارجها: »ومن ال�صعب لعدم وجود م�صادر كافية تحديد الزمن الذي قيلت فيه هذه 

الر�ؤيا التي ن�سبت لزكريا لكنه بالقطع بعد العودة من ال�سبي بزمن طويل ». )52( 
 بينما ي�شير الدكتور الأعظمي �إلى الخلاف الواقع في تدوين ال�سفر فيقول »والخلاف 
مازال قائماً حول الع�صر الذي كتب فيه هذا ال�سفر، والغالب �أنه كتب في الع�صر الفار�سي في 

�أثناء حكم داريو�س الأول �أي حوالي 520 ق. م. )53( 
بعد  جاءت  فترة  �إلى  ي�شير  الذي  ال�سفر  واقع  مع  يتنا�سب  لا  الأعظمي  الدكتور  ور�أي 
الفترة التي تنب�أ فيها زكريا بمائتين عام تقريبا، فكيف لزكريا �أو الذي كتب �سفره في هذه 
الفترة �أن يعرف �أن ال�شرق الأو�سط و�أور�شليم �ست�صبحان م�ستعمرة لليونان، و�أن هناك دولًا 

�ستعادي �أور�شليم، ويتحدث عن �أحداث لم تقع ولم ي�شاهدها بعد؟ 
مما ي�ؤيد �أن ال�سفر كتب في فترة لاحقة لع�صر نبوة زكريا، �أقل ما تكون بمائة وخم�سين 

عاما وهي الفترة التي بد�أ فيها العداء اليوناني للمقومات اليهودية في �أور�شليم. 

الوجه الثاني - النقد الداخلي:

المطلب الأول – تناق�ض ن�صو�ص ال�سفر فيما بينها: ◄◄
وجدت بعد القراءة المتمعنة لن�صو�ص �سفر زكريا �أن هناك �أحد ع�شر مو�ضعاً تحتوي 
على ما يقارب �أربعين ن�صاً تحمل تناق�ضاً فيما بينها، وهذا التناق�ض ي�ؤثر في البناء الن�صي 
والمحتوى النبوي لل�سفر، في الوقت الذي لم �أجد فيه �أيا من المراجع التي تحدثت عن �أ�سفار 
النقد  على  اهتمامها  ان�صب  حيث  التناق�ضات  هذه  عن  بالحديث  اهتمت  قد  القديم  العهد 
الخارجي لل�سفر، وعلى محاولة فهم نبوءاته والن�صو�ص الغام�ضة فيه التي ي�صعب تف�سيرها 

�أو الربط بينها. )54( 
وهذه الموا�ضع والن�صو�ص المتناق�ضة هي كالآتي: 

�أولاً: �إن �أول هذه الن�صو�ص المتناق�ضة كان في الق�ضية التي بينت كيفية مجيء ●●
نَةِ  ال�سَّ امِنِ ِيف  الثَّ هْرِ  ال�شَّ )1ِيف  الكاتب:  قول   1  :1 فنجد في  لزكريا  ون�سبته  ال�سفر  نبوءات 
بِيِّ قَائِلًا: ..( بينما في 1:  و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ الثَّ
انِيَةِ  نَةِ الثَّ ، هُوَ �شَهْرُ �شَبَاطَ. ِيف ال�سَّ َ ادِي عَ�َرش َ هْرِ ْحلا ينَ مِنَ ال�شَّ ِْرش ابعِ وَالْعِ� 7 )7ِيف الْيَوْمِ الرَّ
بِيِّ قَائِلًا: .. ( وفي 7: 1 )1وَكَانَ  و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
ا�سِعِ  هْرِ التَّ ابعِ مِنَ ال�شَّ ا ِيف الرَّ ارَ �إَىلِ زَكَرِيَّ لِكِ �أَنَّ كَلَامَ الرَّبِّ �صَ َ ابِعَةِ لِدَارِيُو�سَ ْملا نَةِ الرَّ ِيف ال�سَّ
ِيف كِ�سْلُو.. ( ، فهذه الن�صو�ص تحمل تناق�ضاً في الوقت الذي �أوحى الرب فيه كلمته لزكريا 
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بين ال�شهر الثامن وال�شهر الحادي ع�شر من ال�سنة الثانية لحكم الملك داريو�س وبين ال�سنة 
الثانية وال�سنة الرابعة لحكمه مما يدل على ا�ضطراب الكاتب في تحديد الوقت الذي بد�أ فيه 

الوحي لزكريا. 
�إلا �إذا كان هناك ثلاثة كتبة لهذا ال�سفر، كل واحد منهم رجح فترة معينة �ساق بعدها 
فظهر  واحد  �سفر  في  الثلاثة  �أورده  ما  جمع  رابع  كاتب  جاء  ثم  زكريا،  نبوءات  من  عدداً 
التناق�ض، وهذا ي�ؤيد الر�أي الذي ذكرناه �سابقاً لبع�ض الباحثين ب�أن ال�سفر ينق�سم �إلى ثلاثة 

�أجزاء كل واحد منها يبد�أ بـ »كلمة الرب لزكريا ». 
بينما نجد �أن المف�سرين الم�سيحيين لهذا ال�سفر لا يرون �أي تناق�ض في هذه الن�صو�ص، 
ويعتقدون �أن كلمة الرب لزكريا كانت متعددة في �أوقات عدة، ولم يكن همّ الكاتب �أن يحدد 

الوقت الذي بد�أت فيه الكلمة �أول مرة. )55( 
َ الآ�ِس وَقَالُوا: ●● ثانياً: نجد في 1: 11 قول الكاتب: )11فَ�أَجَابُوا مَلَاكَ الرَّبِّ الْوَاقِفِ بَيْن

يحَةٌ وَ�سَاكِنَةٌ( ي�شير هذا الن�ص �إلى �أن الأر�ض في  َِرتْ  »قَدْ جُلْنَا ِيف الأَرْ�ضِ وَ�إِذَا الأَرْ�ضُ كُلُّهَا مُ�س
وقت تحقق نبوءات ال�سفر �ستكون م�ستريحة و�ساكنة، بينما نجد في كل ن�صو�ص ال�سفر بعد 
هذا الن�ص �إ�شارة �إلى �أن الأر�ض لي�ست م�ستريحة، ولا �ساكنة و�إنما هي في ا�ضطراب عظيم 
َْمل يَعْرِفُوهُمْ. فَخَرِبَتِ  ذِينَ  َِمم الَّ فُهُمْ �إَىلِ كُلِّ الأُ كقول الكاتب في 7: 14 قول الكاتب: )14وَ�أَعْ�ِص

الأَرْ�ضُ وَرَاءَهُمْ، لَا ذَاهِبَ وَلَا �آئِبَ. فَجَعَلُوا الأَرْ�ضَ الْبَهِجَةَ خَرَابًا( . 
َِمم ●● الأُ عَلَى  عَظِيمٍ  بٍ  بِغَ�ضَ بٌ  مُغْ�ِض )15وَ�أَنَا  الكاتب:  قول   15  :1 في  نجد  ثالثاً: 

َّ( حيث ي�شير الن�ص في بدايته �إلى �أن غ�ضب  بْتُ قَلِيلًا وَهُمْ �أَعَانُوا ال�َّرش طْمَئِنِّيَن. لأَِّين غَ�ِض ُ ْملا
الرب عظيم، بينما في �آخره ي�شير �إلى انه قليل. 

ابِلَ ●● َّ كَلِمَةُ الرَّبِّ قَائِلًا: 9»�إِنَّ يَدَيْ زَرُبَّ رابعاً: في 4: 8 نجد قول الكاتب: )8وَكَانَتْ �إَيلِ
وَاعْمَلْ  وَذَهَبًا  ةً  فِ�ضَّ خُذْ  )11ثُمَّ   12 :6 بينما في   ).. مَانِهِ،  تُتَمِّ فَيَدَاهُ  الْبَيْتَ،  هذَا  �سَتَا  �أَ�سَّ قَدْ 
هكَذَا  قَائِلًا:  12وَكَلِّمْهُ  الْعَظِيمِ.  الْكَاهِنِ  ادَقَ  يَهُو�صَ بْنِ  يَهُو�شَعَ  �ِس  رَ�أْ عَلَى  عْهَا  وَ�ضَ تِيجَانًا 
 ) الرَّبِّ هَيْكَلَ  وَيَبْنِي  يَنْبُتُ  مَكَانِهِ  وَمِنْ  ا�سْمُهُ.  نُ«  جُلُ »الْغُ�ْص الرَّ هُوَذَا  قَائِلًا:  نُودِ  ُ قَالَ رَبُّ ْجلا
، فالن�ص الأول يفيد ب�أن الذي �سيتم بناء الهيكل هو زروبابل الذي كان الرجل الثالث بعد 
الذي  بان  الثاني  الن�ص  يفيد  بينما  ال�سبي،  العودة من  بعد  ال�شعب  عزرا ونحميا في قيادة 
�سيتم بناء الهيكل هو يهو�شع الكاهن الذي كان رئي�س الكهنة في فترة ما بعد العودة من 
كان  يهو�شع  �أن  �إلى  ت�شير  زكريا  �سفر  الرابعة في  الر�ؤيا  �أن  مع  زكريا  تنب�ؤ  ال�سبي، وفترة 
كاهناً فا�سداً حيث �صورته بلبا�س مت�سخ، و�أن الرب �سيبدله ملاب�س نظيفة بدل المت�سخة، 

بينما لم يت�صف زروبابل بهذا ال�صفة. 
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نُودِ: ه�أَنَذَا �أُخَلِّ�صُ �شَعْبِي مِنْ ●● ُ خام�ساً: نجد في 8: 7 قول الكاتب: )7 هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
. 8وَ�آتِي بِهِمْ فَيَ�سْكُنُونَ ِيف وَ�سَطِ �أُورُ�شَلِيمَ، وَيَكُونُونَ  مْ�ِس قِ وَمِنْ �أَرْ�ضِ مَغْرِبِ ال�شَّ ِْرش � َ �أَرْ�ضِ ْملا
فِرُ  ِّ( ، بينما نجد في 10: 9 قول الكاتب: ). 8�أَ�ْص قِّ وَالِربْ َ لهًا بِاْحل �إِ لَهُمْ  �أَكُونُ  وَ�أَنَا  ِيل �شَعْبًا، 
عُوبِ فَيَذْكُرُونَنِي ِيف  َ ال�شُّ وا. 9وَ�أَزْرَعُهُمْ بَيْن ُ ونَ كَمَا كَُرث ُ ُرثْ لَهُمْ وَ�أَجْمَعُهُمْ لأَِّين قَدْ فَدَيْتُهُمْ، وَيَك
وَ�أَجْمَعُهُمْ   ، َ مِ�ْرص رْ�ضِ  �أَ مِنْ  رْجِعُهُمْ  10وَ�أُ وَيَرْجِعُونَ.  بَنِيهِمْ  مَعَ  وَيَحْيَوْنَ  الْبَعِيدَةِ،  ي  الأَرَا�ِض
رْ�ضِ جِلْعَادَ وَلُبْنَانَ، وَلَا يُوجَدُ لَهُمْ مَكَانٌ.. ( ، فالن�ص الأول ي�شير  َىلِ �أَ ورَ، وَ�آتِي بِهِمْ �إ مِنْ �أَ�شُّ
�إلى �أن الرب لن يُرجع �شعبه �إلا �إلى �أور�شليم، بينما الن�ص الثاني ي�شير �إلى �أن الرب �سيكثرهم 
ويزرعهم بين ال�شعوب وي�سكنهم في غير �أور�شليم من البلاد، ثم ي�ضطرب الن�ص الثاني عندما 
يذكر �أنه لن يكون لهم مكان بعد �أن تنب�أ ب�أن الرب �سي�سكنهم بين كل ال�شعوب بعد �أن يكثرهم. 

ايَ »نِعْمَةَ« ●● �ساد�ساً: نجد في 11: 10 �أن الرب �أوحى لزكريا فقال: )10فَ�أَخَذْتُ عَ�صَ
فْتُهَا لأَنْقُ�ضَ عَهْدِي الَّذِي قَطَعْتُهُ مَعَ كُلِّ الأَ�سْبَاطِ( بينما نجد ن�صين يناق�ضانه في 1:  وَقَ�صَ
رَاحِمِ فَبَيْتِي يُبْنَى فِيهَا، يَقُولُ رَبُّ  َ : قَدْ رَجَعْتُ �إَىلِ �أوُرُ�شَلِيمَ بِاْمل 16 )16لِذلِكَ هكَذَا قَالَ الرَّبُّ
هْيَوْنَ، اهْتِفِي يَا  ا يَا ابْنَةَ �ِص طْمَارُ عَلَى �أُورُ�شَلِيمَ( وفي 9: 11 )9ِابْتَهِجِي جِدًّ ِْملا دُّ  َ نُودِ، وَُمي ُ ْجلا
اكِ مِنَ  َ ا فَ�إِّينِ بِدَمِ عَهْدِكِ قَدْ �أَطْلَقْتُ �أَ�ْرس لَيْكِ.... 11وَ�أَنْتِ �أَيْ�ضً بِنْتَ �أُورُ�شَلِيمَ. هُوَذَا مَلِكُكِ يَ�أْتِي �إِ
بِّ الَّذِي لَيْ�سَ فِيهِ مَاءٌ( ، فالن�ص الأول يتنب�أ كاتبه ب�أن الرب �سيقطع عهده الذي عاهد به  ُ ْجلا
كل الأ�سباط، بينما نجد في الن�ص الثاني الذي جاء في بداية ال�سفر �أن الكاتب افتتح ال�سفر 
الرب  ب�سبب عودة  �إنما هو  �سي�أتي من نبوءات  �أن كل ما  للقارئ  �أن ي�شير  به، وك�أنه يريد 
لأور�شليم وتمليكها لليهود، وهذا هو العهد الذي قطعه الرب لكل �أجيال �إ�اسرئيل ح�سب العهد 
القديم، وهو ما ي�ؤكده الن�ص الثالث الذي يدعو فيه ابنة �صهيون للابتهاج لأن الرب �سيتمم 

عهده معها، و�سيطلق كل �أ�اسرها الذين �أذلتهم الأمم التي غلبت على �أور�شليم. 
َِمم يَا ●● َ الأُ كُمْ كُنْتُمْ لَعْنَةً بَيْن �سابعاً: في 8: 13 نجد قول الكاتب: )13وَيَكُونُ كَمَا �أَنَّ

�أَيْدِيكُمْ(  دْ  لِتَتَ�شَدَّ تَخَافُوا.  فَلَا  بَرَكَةً  فَتَكُونُونَ  كُمْ  �أُخَلِّ�صُ كَذلِكَ  ائِيلَ،  َ �إِ�ْرس بَيْتَ  وَيَا  يَهُوذَا  بَيْتَ 
الَّذِي  الْكَرِيَم  مَنَ  الثَّ  ، ارِيِّ الْفَخَّ �إَىلِ  »�أَلْقِهَا   : الرَّبُّ )13فَقَالَ ِيل  الكاتب:  قول  ، و في 11: 14 
فْتُ  . 14ثُمَّ قَ�صَ ارِيِّ ِيف بَيْتِ الرَّبِّ ةِ وَ�أَلْقَيْتُهَا �إَىلِ الْفَخَّ لَاثِيَن مِنَ الْفِ�ضَّ نُوِين بِهِ«. فَ�أَخَذْتُ الثَّ ثَمَّ
�أن  �إلى  الأول  الن�ص  ، ي�شير  ائِيلَ(  َ وَ�إِ�ْرس يَهُوذَا   َ بَيْن الإِخَاءَ  لأَنْقُ�ضَ  الأُخْرَى »حِبَالًا«  ايَ  عَ�صَ
الرب �سيجمع بين بيت يهوذا و�إ�اسرئيل الذين انق�سموا �إلى مملكتين بعد موت �سليمان عليه 
ال�سلام و�سيجعلهم بركة وتت�شدد �أيديهم، بينما الن�ص الثاني يناق�ضه تماماً عندما ي�شير �إلى 

�أن الرب �سينق�ض الإخاء بين يهوذا و�إ�اسرئيل. 
ائِيلَ... ( والكلام الذي ●● َ ثامناً: في 12: 1 قول الكاتب: )1وَحْيُ كَلَامِ الرَّبِّ عَلَى �إِ�ْرس

جاء بعد هذا الن�ص في الإ�صحاح الثاني ع�شر كاملا يتحدث عن و حي كلام الرب �إلى يهوذا 
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ولي�س �إلى �إ�اسرئيل وتكرر ذكر يهوذا فيه �ست مرات و�أكثر ي�شير �إلى �أن النبوءة ليهوذا ولي�ست 
وَلًاا  �أَجْعَلُ �أوُرُ�شَلِيمَ حَجَرًا مِ�ْش �أَِّين  لإ�اسرئيل قول الكاتب في 12: 3 )3وَيَكُونُ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ 
َِمم الأَرْ�ضِ. 4ِيف ذلِكَ  ا. وَيَجْتَمِعُ عَلَيْهَا كُلُّ �أُ ونَ �شَقًّ يلُونَهُ يَنْ�شَقُّ ذِينَ يَ�ِش عُوبِ، وَكُلُّ الَّ مِيعِ ال�شُّ َ ِجل
نُونِ. وَ�أَفْتَحُ عَيْنَيَّ عَلَى بَيْتِ يَهُوذَا،  ُ ةِ وَرَاكِبَهُ بِاْجل َ ْري َ بُ كُلَّ فَرَ�سٍ بِاْحل ِْرض ، �أَ� الْيَوْمِ، يَقُولُ الرَّبُّ
ةٌ ِيل  انَ �أُورُ�شَلِيمَ قُوَّ عُوبِ بِالْعَمَى. 5فَتَقُولُ �أُمَرَاءُ يَهُوذَا ِيف قَلْبِهِمْ: �إِنَّ �سُكَّ بُ كُلَّ خَيْلِ ال�شُّ ِْرض وَ�أَ�
نُودِ �إِلهِهِمْ( ، فالكاتب ي�صرح ب�أن الرب �سيفتح عينه- على حد قوله- على يهوذا  ُ بِرَبِّ ْجلا

ولي�س على �إ�اسرئيل. 
، وَعَلَى رَجُلِ ●● تا�سعاً: في 13: 7 ورد قول الكاتب: )7»ِا�سْتَيْقِظْ يَا �سَيْفُ عَلَى رَاعِيَّ

غَارِ. 8وَيَكُونُ  ال�صِّ عَلَى  يَدِي  وَ�أَرُدُّ  الْغَنَمُ،  تَ  فَتَتَ�شَتَّ اعِيَ  الرَّ بِ  ِْرض ِا� نُودِ.  ُ يَقُولُ رَبُّ ْجلا رِفْقَتِي، 
لْثَ يَبْقَى فِيهَا. 9وَ�أُدْخِلُ  وتَانِ، وَالثُّ ُ ِ مِنْهَا يُقْطَعَانِ وََمي ، �أَنَّ ثُلْثَيْن ِيف كُلِّ الأَرْ�ضِ، يَقُولُ الرَّبُّ
بِا�سْمِي  يَدْعُو  هُوَ  هَبِ.  الذَّ امْتِحَانَ  وَ�أَمْتَحِنُهُمُ  ةِ،  الْفِ�ضَّ كَمَحْ�ِص  هُمْ  �صُ َ وَ�أَْحم ارِ،  النَّ ِيف  لْثَ  الثُّ
لهِي«( فهذا الن�ص ي�شير �إلى �أن الرب �سيهلك  وَ�أَنَا �أُجِيبُهُ. �أَقُولُ: هُوَ �شَعْبِي، وَهُوَ يَقُولُ: الرَّبُّ �إِ
ثلثي من في الأر�ض، ولن يبقى �إلا ثلث واحد، الثلث الذي �سيمح�صهم ثم �سي�صبحون �شعبه 
المختار، بينما نجد ن�صو�صاً عدة قبل هذا الن�ص ت�شير �إلى �أن الرب بعد �أن يحل في بيته الذي 
�سيبنى في �أور�شليم، �ست�أتي �أمم الأر�ض بعد الحرب التي ي�شنها عليهم الرب وتذل له ولليهود، 
ولن يهلك �إلا من يرف�ض المجيء منهم فقط �أو كان قد هلك في الحرب فقال الكاتب في 14: 
عَدُونَ مِنْ �سَنَةٍ  ذِينَ جَاءُوا عَلَى �أوُرُ�شَلِيمَ، يَ�ْص َِمم الَّ 16 )16وَيَكُونُ �أَنَّ كُلَّ الْبَاقِي مِنْ جَمِيعِ الأُ
عَدُ مِنْ  . 17وَيَكُونُ �أَنَّ كُلَّ مَنْ لَا يَ�ْص ظَالِّ َ نُودِ وَلِيُعَيِّدُوا عِيدَ ْملا ُ �إَىلِ �سَنَةٍ لِيَ�سْجُدُوا لِلْمَلِكِ رَبِّ ْجلا
عَدْ  نْ لَا تَ�ْص نُودِ، لَا يَكُونُ عَلَيْهِمْ مَطَرٌ. 18وَ�إِ ُ قَبَائِلِ الأَرْ�ضِ �إَىلِ �أُورُ�شَلِيمَ لِيَ�سْجُدَ لِلْمَلِكِ رَبِّ ْجلا
ذِينَ  َ الَّ بُ بِهَا الرَّبُّ الأَُمم ِْرض بَةُ الَّتِي يَ� َّْرض َ وَلَا مَطَرٌ عَلَيْهَا، تَكُنْ عَلَيْهَا ال� وَلَا تَ�أْتِ قَبِيلَةُ مِ�ْرص
ذِينَ  الَّ َِمم  الأُ كُلِّ  ا�صُ  وَقِ�صَ  َ مِ�ْرص ا�صُ  قِ�صَ يَكُونُ  19هذَا   . ظَالِّ َ ْملا عِيدَ  لِيُعَيِّدُوا  عَدُونَ  يَ�ْص لَا 
هْيَوْنَ،  بِنْتَ �ِص يَا  وَافْرَحِي  ي  َِّمن ( وقال في 2: 10 )10»تَرَ ظَالِّ َ ْملا عِيدَ  لِيُعَيِّدُوا  عَدُونَ  يَ�ْص لَا 
ٌ كَثِيَرةٌ بِالرَّبِّ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ،  لُ �أَُمم . 11فَيَتَّ�ِص لأَِّين ه�أَنَذَا �آتِي وَ�أَ�سْكُنُ ِيف وَ�سَطِكِ، يَقُولُ الرَّبُّ

نُودِ قَدْ �أَرْ�سَلَنِي �إِلَيْكِ( .  ُ وَيَكُونُونَ ِيل �شَعْبًا فَ�أَ�سْكُنُ ِيف وَ�سَطِكِ، فَتَعْلَمِيَن �أَنَّ رَبَّ ْجلا
بَاحِ ●● عا�شراً: ورد في 12: 6 قول الكاتب: ). 6ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ �أَجْعَلُ �أُمَرَاءَ يَهُوذَا كَمِ�ْص

وَعَنِ  الْيَمِيِن  عَنِ  حَوْلَهُمْ  عُوبِ  ال�شُّ كُلَّ  فَيَ�أْكُلُونَ  زَمِ.  ُ ْحلا  َ بَيْن نَارٍ  عَلِ  وَكَمِ�ْش طَبِ،  َ ْحلا  َ بَيْن نَارٍ 
�أن يهوذا في  �إلى  الن�ص ي�شير  ، وهذا  ِ�أوُرُ�شَلِيمَ(  ب مَكَانِهَا  ا ِيف  �أَيْ�ضً �أُورُ�شَلِيمُ  فَتَثْبُتُ  الْيَ�سَارِ، 
�أثناء حرب �أعدائها �ستكون �صامدة قوية بقوة الرب كما جاء في الن�ص الذي قبله في 12: 5 

و�أنه لن يطالها �أي مكروه بل من قوتهم �سي�أكلون كل ال�شعوب انت�صارا عليهم. 
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بينما نجد ما يناق�ضه تماما في 14: 1 في قول الكاتب: )1هُوَذَا يَوْمٌ لِلرَّبِّ يَ�أْتِي فَيُقْ�سَمُ 
دِينَةُ، وَتُنْهَبُ الْبُيُوتُ،  َ َِمم عَلَى �أُورُ�شَلِيمَ لِلْمُحَارَبَةِ، فَتُ�ؤْخَذُ ْملا جْمَعُ كُلَّ الأُ �سَلَبُكِ ِيف وَ�سَطِكِ. 2وَ�أَ

دِينَةِ.  َ عْبِ لَا تُقْطَعُ مِنَ ْملا ةُ ال�شَّ بْيِ، وَبَقِيَّ دِينَةِ �إَىلِ ال�سَّ َ فُ ْملا حُ النِّ�سَاءُ، وَيَخْرُجُ نِ�ْص وَتُفْ�ضَ
َ كَمَا ِيف يَوْمِ حَرْبِهِ، يَوْمَ الْقِتَالِ. 4وَتَقِفُ قَدَمَاهُ ِيف  3فَيَخْرُجُ الرَّبُّ وَيُحَارِبُ تِلْكَ الأَُمم
يْتُونِ مِنْ وَ�سَطِهِ  قِ، فَيَنْ�شَقُّ جَبَلُ الزَّ َّْرش امَ �أُورُ�شَلِيمَ مِنَ ال� يْتُونِ الَّذِي قُدَّ ذلِكَ الْيَوْمِ عَلَى جَبَلِ الزَّ
فُهُ نَحْوَ  مَالِ، وَنِ�ْص بَلِ نَحْوَ ال�شِّ َ فُ ْجلا ا، وَيَنْتَقِلُ نِ�ْص قِ وَنَحْوَ الْغَرْبِ وَادِيًا عَظِيمًا جِدًّ َّْرش نَحْوَ ال�
لَ. وَتَهْرُبُونَ كَمَا هَرَبْتُمْ  لُ �إَىلِ �آ�صَ بَالِ يَ�ِص ِْجلا ، لأَنَّ جِوَاءَ  نُوبِ. 5وَتَهْرُبُونَ ِيف جِوَاءِ جِبَاِيل َ ْجلا
ا مَلِكِ يَهُوذَا. وَيَ�أْتِي الرَّبُّ �إلِهِي وَجَمِيعُ الْقِدِّي�سِيَن مَعَكَ( ، فهذا الن�ص  امِ عُزِّيَّ لْزَلَةِ ِيف �أَيَّ مِنَ الزَّ
ي�شير �إلى قمة ال�ضعف الذي �سيعانيه �شعب يهوذا من حربهم مع الأمم حتى لا ي�ستطيعون 
التي  المعركة  �سيهربون من  �أنهم مع ذلك  �إلا  لهم  لينت�صر  الرب  في�أتي  لأنف�سهم  لاانت�صار 
�سيخو�ضها الرب �ضد الأمم، كما هربوا في المعارك ال�سابقة �أيام ملوك بع�ض مملكة يهوذا. 

�أحد ع�شر: من �أغرب التناق�ضات و�أعجبها في هذا ال�سفر �أننا نجد عددا لا ب�أ�س به ●●
اليهود لإقامة الخير والبر والإح�سان للنا�س وللقريب، ونجد ن�صو�صاً  من الن�صو�ص تدعو 

�أكثر منها وموازيةً لها تدعوهم لل�شر ولقتل �أهل الأر�ض و�إذلال من يتبقى منهم. 
النا�س  من  بغيرهم  وتو�صيهم  والبر  الخير  لإقامة  اليهود  تدعو  التي  الن�صو�ص  فمن 
ِّيرَةِ.  ِّيرَةِ وَعَنْ �أَعْمَالِكُمُ ال�ِّرش نُودِ: ارْجِعُوا عَنْ طُرُقِكُمُ ال�ِّرش ُ ما ورد في 1: 4 )هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
نُودِ. 5�آبَا�ؤُكُمْ �أَيْنَ هُمْ؟ وَالأَنْبِيَاءُ هَلْ �أَبَدًا يَحْيَوْنَ؟  ُ ، يَقُولُ رَبُّ ْجلا َّ غُوا �إَيلِ َْمل يُ�ْص فَلَمْ يَ�سْمَعُوا وَ
فَرَجَعُوا  �آبَاءَكُمْ؟  تُدْرِكْ  �أَفَلَمْ  الأَنْبِيَاءَ،  عَبِيدِي  بِهَا  يْتُ  �أَوْ�صَ الَّتِي  ي  وَفَرَائِ�ِض كَلَامِي  6وَلكِنْ 

عْمَالِنَا، كَذلِكَ فَعَلَ بِنَا( .  نَعَ بِنَا كَطُرُقِنَا وَكَ�أَ نُودِ �أَنْ يَ�ْص ُ دَ رَبُّ ْجلا وَقَالُوا: كَمَا قَ�صَ
 . قِّ َ وما ورد في 8: 16 )16هذِهِ هِيَ الأُمُورُ الَّتِي تَفْعَلُونَهَا. لِيُكَلِّمْ كُلُّ �إِنْ�سَانٍ قَرِيبَهُ بِاْحل
وءِ عَلَى قَرِيبِهِ ِيف قُلُوبِكُمْ.  رَنَّ �أَحَدٌ ِيف ال�سُّ لَامِ ِيف �أَبْوَابِكُمْ. 17وَلَا يُفَكِّ اءِ ال�سَّ قِّ وَقَ�ضَ َ وا بِاْحل اقْ�ضُ

 . ) ورِ. لأَنَّ هذِهِ جَمِيعَهَا �أَكْرَهُهَا، يَقُولُ الرَّبُّ يَن الزُّ َِمي وا  بُّ ُِحت وَلَا 
قِ وَمِنْ  ِْرش � َ نُودِ: ه�أَنَذَا �أُخَلِّ�صُ �شَعْبِي مِنْ �أَرْ�ضِ ْملا ُ وما ورد في 8: 7 )7 هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
كُونُ  . 8وَ�آتِي بِهِمْ فَيَ�سْكُنُونَ ِيف وَ�سَطِ �أوُرُ�شَلِيمَ، وَيَكُونُونَ ِيل �شَعْبًا، وَ�أَنَا �أَ مْ�ِس �أَرْ�ضِ مَغْرِبِ ال�شَّ

 . )ِّ قِّ وَالِربْ َ لَهُمْ �إِلهًا بِاْحل
هْيَوْنَ، اهْتِفِي يَا بِنْتَ �أُورُ�شَلِيمَ. هُوَذَا مَلِكُكِ  ا يَا ابْنَةَ �ِص وما ورد في 9: 9 )9ِابْتَهِجِي جِدًّ
تَانٍ. 10وَ�أَقْطَعُ  �أَ ورٌ وَدِيعٌ، وَرَاكِبٌ عَلَى حِمَارٍ وَعَلَى جَحْ�شٍ ابْنِ  �إِلَيْكِ. هُوَ عَادِلٌ وَمَنْ�صُ يَ�أْتِي 

 . ) َِمم لَامِ للِأُ رْبِ. وَيَتَكَلَّمُ بِال�سَّ َ َ وَالْفَرَ�سَ مِنْ �أُورُ�شَلِيمَ وَتُقْطَعُ قَوْ�سُ ْحلا رْكَبَةَ مِنْ �أَفْرَياِم َ ْملا
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�آخر  الذي �سيفعل في  ال�شر هو  ال�شر وتتنب�أ ب�أن  التي تحث على فعل  الن�صو�ص  ومن 
يَذْبَحُهُمْ  ذِينَ  5الَّ بْحِ  الذَّ غَنَمَ  »ارْعَ  �إلِهِي:  الرَّبُّ  قَالَ  )4هكَذَا   6 الكاتب في 11:  قول  الزمان 
فِقُونَ  يُ�ْش لَا  وَرُعَاتُهُمْ  ا�سْتَغْنَيْتُ.  قَدِ   ! الرَّبُّ مُبَارَكٌ  يَقُولُونَ:  وَبَائِعُوهُمْ  يَ�أْثَمُونَ،  وَلَا  مَالِكُوهُمْ 
، بَلْ ه�أَنَذَا مُ�سَلِّمٌ الإِنْ�سَانَ، كُلَّ رَجُل  انِ الأَرْ�ضِ، يَقُولُ الرَّبُّ فِقُ بَعْدُ عَلَى �سُكَّ عَلَيْهِمْ. 6لأَِّين لَا �أُ�ْش

بُونَ الأَرْ�ضَ وَلَا �أُنْقِذُ مِنْ يَدِهِمْ( .  ِْرض لِيَدِ قَرِيبِهِ وَلِيَدِ مَلِكِهِ، فَيَ�
عُوبِ  بُ بِهَا الرَّبُّ كُلَّ ال�شُّ ِْرض بَةُ الَّتِي يَ� َّْرض وقول الكاتب في 14: 12 )12وَهذِهِ تَكُونُ ال�
تَذُوبُ ِيف  وَعُيُونُهُمْ  �أَقْدَامِهِمْ،  عَلَى  وَاقِفُونَ  وَهُمْ  يَذُوبُ  مُهُمْ  َْحل �أُورُ�شَلِيمَ.  عَلَى  دُوا  نَّ َ ذِينَ َجت الَّ
طِرَابًا عَظِيمًا مِنَ الرَّبِّ  �أَنَّ ا�ْض الْيَوْمِ  فَمِهِمْ. 13وَيَكُونُ ِيف ذلِكَ  وَلِ�سَانُهُمْ يَذُوبُ ِيف  �أَوْقَابِهَا، 

جُلُ بِيَدِ قَرِيبِهِ وَتَعْلُو يَدُهُ عَلَى يَدِ قَرِيبِهِ( .  يَحْدُثُ فِيهِمْ، فَيُمْ�سِكُ الرَّ
وهذه الن�صو�ص التي تحث على لاانتقام من الأمم، وتحث على القتل وفعل ال�شر تكاد 
ت�ستغرق ال�سفر كله لأن نبوءته �أ�صلًا هي في لاانت�صار على �أمم الأر�ض، ولكن ال�سفر يبين �أن 
هذا لاانت�صار لن يكون �إلا بالحرب والقوة والقتل و�إراقة الدماء بل �إهلاك ثلثي �أهل الأر�ض. 
�أن الرب نف�سه هو من يو�صي بفعل الخير  و�إن قمة التناق�ض في هذه الن�صو�ص هي 
والبر والإح�سان للقريب، ويخبر زكريا ب�أنه �سيقتل وينتقم ويهلك ويبيد، و�أن �شعبه المختار 
�سيفعلون فعله، بل �أمر ب�أن يتعامل الإن�سان مع قريبه بالحق، وفي الن�ص الأخير تنب�أ ب�أن 

يد الرجل �ستعلو على يد قريبه- �أي بال�سوء- وهذا قمة التناق�ض. 
المطلب الثاني – تناق�ض الن�صو�ص مع الوقائع التاريخية: ◄◄

وجد في هذا ال�سفر ت�سعة ن�صو�ص تتناق�ض مع الوقائع التاريخية المثبتة في التاريخ 
اليهودي �أو الإ�اسرئيلي وهي ت�ؤثر في م�صداقية النبوءات التي تحدث عنها ال�سفر وهي 

كالآتي: 
وَ�إِذَا ●● ورد في الإ�صحاح الأول 1: 18 قول الكاتب: )18فَرَفَعْتُ عَيْنَيَّ وَنَظَرْتُ  �أولاً: 

الَّتِي  الْقُرُونُ  هِيَ  »هذِهِ   : فَقَالَ ِيل هذِهِ؟«  »مَا  كَلَّمَنِي:  الَّذِي  لِلْمَلَاكِ  قُرُونٍ. 19فَقُلْتُ  ِ�أَرْبَعَةِ  ب
ائِيلَ وَ�أُورُ�شَلِيم( .  َ دَتْ يَهُوذَا وَ�إِ�ْرس بَدَّ

وهذا الن�ص يتناق�ض مع وقائع التاريخ من حيث �إنَّ القرون- �أي الدول- التي بددت 
�إ�اسرئيل  دولة  بددت  التي  الآ�شورية  الأولى:  فقط،  دولتان  هي  و�أور�شليم  و�إ�اسرئيل  يهوذا 
�إلى نينوى �سنة 721 ق. م بقيادة �سرجون الثاني، والثانية:  �أهلها  ال�شمالية و�سبت معظم 
الدولة البابلية التي بددت يهوذا و�أور�شليم الدولة الجنوبية بقيادة نبوخذ ن�صر �سنة 586 ق. 
م، فهي لي�ست �أربع دول كما ورد في الن�ص، و�إن الكتب التاريخية التي تحدثت عن التاريخ 
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�أخرى بددت  �أية دولة  �أن تح�صى، ولم ت�أت على ذكر  �أكثر من  اليهودي و�أوردت هذا الخبر 
يهوذا و�إ�اسرئيل. 

الدولة  �إلى  الآ�شورية والبابلية بالإ�ضافة  الدولة  �إن المق�صود بالأربعة هي:  و�إن قيل 
اليونانية والرومانية، ف�إن الدولة اليونانية لم تبدد يهوذا و�أور�شليم، بل �إن عددا من اليهود 
الذين ت�سموا فيما بعد بال�صدوقيين والدولة الرومانية  اتفقوا معها فكريا وح�ضاريا وهم 
بددت يهوذا وحدها بعد الميلاد بقرابة 130 عاماً �أي بعد نبوءة زكريا بقرابة 600 عام، 
الأ�سر  �إلى ق�ضية  الن�ص ي�شير  �أن  الآ�شورية والبابلية، مع  الدولتين  �إلى  فكيف يتم �ضمهما 
الآ�شوري والبابلي فقط فيما يفهم منه، لأنه �ضم يهوذا و�إ�اسرئيل، ودولة �إ�اسرئيل ال�شمالية 
لم تقم لها قائمة بعد الأ�سر الآ�شوري، فيفهم �أن الحديث عن عداء الدولتين الآ�شورية والبابلية 

فقط وهما قرنان فقط، لا �أربعةُ قرون. 
اكِنَةُ ِيف بِنْتِ بَابِلَ، ●● هْيَوْنُ ال�سَّ يْ يَا �ِص ثانياً: ورد في الإ�صحاح الثاني 2: 9 ). 7تَنَجَّ

�سُّ  َ كُمْ َمي �سُّ َ هُ مَنْ َمي ذِينَ �سَلَبُوكُمْ، لأَنَّ َِمم الَّ جْدِ �أَرْ�سَلَنِي �إَىلِ الأُ َ نُودِ: بَعْدَ ْملا ُ هُ هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا 8لأَنَّ
نُودِ  ُ حَدَقَةَ عَيْنِهِ. 9لأَِّين ه�أَنَذَا �أُحَرِّكُ يَدِي عَلَيْهِمْ فَيَكُونُونَ �سَلَبًا لِعَبِيدِهِمْ. فَتَعْلَمُونَ �أَنَّ رَبَّ ْجلا
قَدْ �أَرْ�سَلَنِي( ، هذا الن�ص يفيد ب�أن البابليين �سي�صبحون �سلباً لعبيدهم وهم اليهود، في�صبح 
اليهود �أ�سياداً على البابليين، وهذا لم يحدث �أبدا حتى عندما هزم البابليون على يد الدولة 
الميدية الفار�سية، لم ي�صبح اليهود �أ�سياداً، و�إنما تحايلوا بو�سائل عدة على الفر�س لي�سمحوا 
لهم بالعودة �إلى فل�سطين، وبقوا تحت و�صايتهم حتى اكت�سحت الدولة اليونانية عام 400 
ق. م منطقة ال�شرق الأو�سط كلها، وانتهت الح�ضارة البابلية من التاريخ القديم، ولم ي�صبح 

اليهود �أ�سيادا عليها. 
هَدَ مَلَاكُ الرَّبِّ عَلَى يَهُو�شَعَ ●● ثالثاً: ورد في الإ�صحاح الثالث 3: 6 قول الكاتب )6فَ�أَ�ْش

ا تَدِينُ  نُودِ: �إِنْ �سَلَكْتَ ِيف طُرُقِي، وَ�إِنْ حَفِظْتَ �شَعَائِرِي، فَ�أَنْتَ �أَيْ�ضً ُ قَائِلًا: 7»هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
الْوَاقِفِيَن( فالن�ص يفيد ب�أن  َ ه�ؤُلَاءِ  عْطِيكَ مَ�سَالِكَ بَيْن وَ�أُ دِيَارِي،  ا عَلَى  �أَيْ�ضً افِظُ  َ بَيْتِي، وَُحت
يهو�شع �سي�صبح ملكاً �أو حاكماً على اليهود في �أور�شليم، وهذا لم يحدث �أبداً، ولم يزد يهو�شع 
عن �أن يكون رئي�ساً للكهنة وكان هناك ملوك وقادة غيره على �إ�اسرئيل، ولم تفد الم�صادر 
�إ�اسرئيل ولو يوماً واحداً، فالن�ص يتحدث عن حدث تاريخي لم  ب�أنه ملك على  التاريخية 

يحدث. 
َّ كَلِمَةُ الرَّبِّ قَائِلًا: ●● رابعاً: ورد في الإ�صحاح الرابع 4: 14 قول الكاتب: )8وَكَانَتْ �إَيلِ

نُودِ �أَرْ�سَلَنِي �إِلَيْكُمْ«.  ُ مَانِهِ، فَتَعْلَمُ �أَنَّ رَبَّ ْجلا �سَتَا هذَا الْبَيْتَ، فَيَدَاهُ تُتَمِّ ابِلَ قَدْ �أَ�سَّ 9»�إِنَّ يَدَيْ زَرُبَّ
ا  َ ابِلَ. �إَّمنِ بْعُ، وَيَرَوْنَ الزِّيجَ بِيَدِ زَرُبَّ غِيَرةِ. فَتَفْرَحُ �أوُلئِكَ ال�سَّ هُ مَنِ ازْدَرَى بِيَوْمِ الأُمُورِ ال�صَّ 10لأَنَّ
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يِن  َِمي يْتُونَتَانِ عَنْ  ائِلَةُ ِيف الأَرْ�ضِ كُلِّهَا. 11فَ�أَجَبْتُ وَقُلْتُ لَهُ: »مَا هَاتَانِ الزَّ َ ُ الرَّبِّ ْجلا ُنيْ هِيَ �أَع
يْتُونِ اللَّذَانِ بِجَانِبِ الأَنَابِيبِ  نَارَةِ وَعَنْ يَ�سَارِهَا؟« 12وَ�أَجَبْتُ ثَانِيَةً وَقُلْتُ لَهُ: »مَا فَرْعَا الزَّ َ ْملا
؟« 13فَ�أَجَابَنِي قَائِلًا: »�أَمَا تَعْلَمُ مَا هَاتَانِ؟« فَقُلْتُ:  هَبِيَّ فْرِغَانِ مِنْ �أَنْفُ�سِهِمَا الذَّ ُ مِنْ ذَهَبٍ، ْملا

يْتِ الْوَاقِفَانِ عِنْدَ �سَيِّدِ الأَرْ�ضِ كُلِّهَا( .  »لَا يَا �سَيِّدِي«. 14فَقَالَ: »هَاتَانِ هُمَا ابْنَا الزَّ
�إذا كان المق�صود ب�سيد الأر�ض كلها هو زربابل الذي بد�أت النبوءة بالحديث عنه، فهذا 
الأمر يتناق�ض مع الوقائع التاريخية، لأن زربابل لم ي�صبح �سيدا للأر�ض كلها ولا لفل�سطين 
ولا لليهود الذين عادوا من ال�سبي، لأن عدداً منهم لم يكن تحت طاعته، �إلا �أن يكون الحديث 
عن �سيد �آخر ي�أتي �آخر الزمان فهذا �شيء �آخر، وقد يزيل هذا التناق�ض �إن لم يكن هو زربابل. 

ةً وَذَهَبًا ●● خام�ساً: ورد في الإ�صحاح ال�ساد�س 6: 11 قول الكاتب: ). 11ثُمَّ خُذْ فِ�ضَّ
قَائِلًا:  الْعَظِيمِ. 12وَكَلِّمْهُ  الْكَاهِنِ  ادَقَ  يَهُو�صَ بْنِ  يَهُو�شَعَ  �ِس  رَ�أْ عَلَى  عْهَا  وَ�ضَ تِيجَانًا  وَاعْمَلْ 
هَيْكَلَ  وَيَبْنِي  يَنْبُتُ  مَكَانِهِ  وَمِنْ  ا�سْمُهُ.  نُ«  »الْغُ�ْص جُلُ  الرَّ هُوَذَا  قَائِلًا:  نُودِ  ُ ْجلا رَبُّ  قَالَ  هكَذَا 
وَيَكُونُ  كُرْ�سِيِّهِ،  عَلَى  وَيَتَ�سَلَّطُ  وَيَجْلِ�سُ  لَالَ  َ ْجلا يَحْمِلُ  وَهُوَ   ، الرَّبِّ هَيْكَلَ  يَبْنِي  . 13فَهُوَ  الرَّبِّ

لَامِ بَيْنَهُمَا كِلَيْهِمَا( .  كَاهِنًا عَلَى كُرْ�سِيِّهِ، وَتَكُونُ مَ�شُورَةُ ال�سَّ
ال�سبي،  العودة من  الهيكل بعد  الذي �سيبني  الكاهن هو  �أن يهو�شع  الن�ص يثبت  فهذا 
يهو�شع،  ولي�س  زربابل  هو  بناءه  �أتم  الذي  �أن  نف�سها  التوراتية  الرواية  ح�سب  ثبت  بينما 
�أن الرب تنب�أ ب�أن زربابل هو من يتم بناء  �أوردته في النقطة ال�سابقة يثبت  فالن�ص الذي 
الهيكل، وهذا ما حدث، ولم يبنه يهو�شع ولم ي�سود عليه �أبدا ولم ينزل �سلطانه عليه كما جاء 

في الن�ص، فالن�ص يتحدث عن �شيء لم يقع �أبدا ولن يقع. 
الن�ص من قبل تلاميذ  الت�سميات في هذا  �أنه وقع تغيير في  الباحثين  واعتقد بع�ض 
زكريا الذين نقحوا ن�صو�ص �سفره فقال الدكتور ال�ساموك والدكتور الرا�سي: »ومن الملاحظ 
هذه  �أهم  ومن  ال�سفر،  هذا  �إلى  عدة  �إ�ضافات  �أ�ضافوا  يكونون  قد  زكريا  النبي  تلاميذ  �أن 
ا�سم زروبابل  بدل  الأعظم  الكاهن  ي�شوع بن يو�صاداق  ا�سم  �أنهم قاموا بو�ضع  الإ�ضافات 
في 6: 9 – 14 الذي كان في الأ�صل يتحدث عن تتويج زروبابل المنحدر من ن�سل داوود – 
عليه ال�سلام – لكن حين تبخر حلم �إعادة بناء الملكية اليهودية، و�صار الكاهن الأعظم هو 

الرئي�س الحقيقي لبني �إ�اسرئيل نقح الن�ص وو�ضع ي�شوع بدل زروبابل. )56( 
كُمْ كُنْتُمْ ●● �ساد�ساً: ورد في الإ�صحاح الثامن 8: 13 قول الكاتب )13وَيَكُونُ كَمَا �أَنَّ

كُمْ فَتَكُونُونَ بَرَكَةً فَلَا تَخَافُوا.  ائِيلَ، كَذلِكَ �أُخَلِّ�صُ َ َِمم يَا بَيْتَ يَهُوذَا وَيَا بَيْتَ �إِ�ْرس َ الأُ لَعْنَةً بَيْن
دْ �أَيْدِيكُمْ( ، فالن�ص يفيد ب�أن الخلا�ص من الأ�سر البابلي �سيكون لأهل �إ�اسرئيل و�أهل  لِتَتَ�شَدَّ
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يهوذا وهذا لم يحدث، فلم يكن الخلا�ص �إلا لأهل يهوذا فقط فمعظم �أهل �إ�اسرئيل لم يعودوا 
من الأ�سر الآ�شوري �أو من العراق كلها، و�إن كان المق�صود بالخلا�ص في الم�ستقبل فهذا خط�أ 
�أي�ضا حيث لم يبق من اليهود �إلا من يمثلون دولة يهوذا، ومن تبقى من دولة �إ�اسرئيل في 
العراق التي دمرها الآ�شوريون، اندمجوا في الح�ضارة العراقية، ودخل معظمهم في الديانة 

الم�سيحية بعد ظهورها. )57( 
يَهُوذَا ●● �أَوْتَرْتُ  )13لأَِّين  الكاتب:  قول   13  :9 التا�سع  الإ�صحاح  في  ورد  �سابعاً: 

وَجَعَلْتُكِ  يَاوَانُ،  يَا  بَنِيكِ  عَلَى  هْيَوْنُ  �ِص يَا  بْنَاءَكِ  �أَ تُ  وَ�أَنْهَ�ْض  ، َ فْرَياِم �أَ الْقَوْ�سَ  وَمَلأْتُ  لِنَفْ�سِي، 
عليهم،  و�سينت�صرون  اليونانيين  �سيقاتلون  اليهود  ب�أن  الن�ص  هذا  يفيد   ، ارٍ(  جَبَّ كَ�سَيْفِ 
ويكونون �أمامهم ك�سيف جبار، وهذا لم يحدث �أبدا فالدولة اليهودية ال�صغيرة في فل�سطين 
التي تكونت على الأنقا�ض المهترئة للدولة القديمة بعد العودة من ال�سبي رزحت تحت الحكم 
اليوناني مائتي عام، ولم تدر بينها وبينهم �أي حرب �أو قتال �أو دفاع، بل �إن الدولة اليونانية 
تدخلت في فكرهم الديني فترجموا لهم التوراة في الإ�سكندرية �إلى اللغة اليونانية، وكان يوم 
�إتمام ترجمتها يوم مناحة عظيمة عند اليهود وحاول اليونانيون حرف المعتقد اليهودي 
عن م�ساره، وقاموا بمحاولة �أغرقة اليهود ولم نجد في كتب التاريخ كلها ما يفيد بان اليهود 

ق�صموا ظهرهم ك�سيف جبار. 
ثامناً: ورد في بداية الإ�صحاح الحادي 11: 1 قول الكاتب )1ِافْتَحْ �أَبْوَابَكَ يَا لُبْنَانُ، ●●

بَلُّوطَ  يَا  وَلْوِلْ  خَرِبُوا.  قَدْ  اءَ  الأَعِزَّ لأَنَّ  �سَقَطَ،  الأَرْزَ  لأَنَّ  وُ،  َْرس � يَا  2وَلْوِلْ  �أَرْزَكَ.  ارُ  النَّ فَتَ�أْكُلَ 
رَةِ  َ وْتُ زَْجم عَاةِ، لأَنَّ فَخْرَهُمْ خَرِبَ. �صَ وْتُ وَلْوَلَةِ الرُّ نِيعَ قَدْ هَبَطَ. 3�صَ َ بَا�شَانَ، لأَنَّ الْوَعْرَ ْملا
يَاءَ الأُرْدُنِّ خَرِبَتْ( ، وهذه النبوءة لم تتحقق على مدى تاريخ منطقة ال�شرق  ِْربِ  بَالِ، لأَنَّ ك الأَ�ْش
الأو�سط القديم، ولم تدمر هذه الدول التي وردت في الن�ص �إلا �إذا كانت النبوءة تتحدث عن 

الم�ستقبل الذي لم ي�أت بعد. 
فْتُ ●● تا�سعاً: ورد في نف�س الإ�صحاح الحادي ع�شر 11: 14 قول الكاتب: ). 14ثُمَّ قَ�صَ

ائِيلَ( ، فهذا يفيد ب�أن الإخاء بين  َ َ يَهُوذَا وَ�إِ�ْرس ايَ الأُخْرَى »حِبَالًا« لأَنْقُ�ضَ الإِخَاءَ بَيْن عَ�صَ
بقرابة  النبوءة  هذه  وقت  قبل  انتق�ض  قد  بينهما  الإخاء  وكان  �سينتق�ض  و�إ�اسرئيل  يهوذا 
�أربعمائة عام من وقت لاانق�سام الذي حدث بعد وفاة �سليمان عليه ال�سلام عام 920 ق. م 
�إلى وقت هذه النبوءة 520 ق. م، فهي تتحدث عن �شيء �سيحدث م�ستقبلًا وهو في الواقع قد 
حدث منذ زمن بعيد، ولا يق�صد ب�أن الإخاء �سينتق�ض مرة �أخرى، لأن دولة �إ�اسرئيل من وقت 
�أبداً، و�أزيلت من �ساحة منطقة ال�شرق  النبوءة هذه حتى وقتنا الحا�ضر لم يكن لها وجود 

الأو�سط كلها. 
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المطلب الثالث- الاختلاف في ترجمة بع�ض ن�صو�صه◄◄
�إن من �أكثر الأمور اللافتة للنظر في هذا ال�سفر �أنه بد�أ بو�صف الرب ب�أنه رب الجنود، 
ولي�س كعادة �أ�سفار التوراة عندما تتحدث عن الرب تقف عند كلمة الرب �أو الإله �أو �إيلوهيم 
�أو الرب الإله، وقد تكرر هذا الو�صف – رب الجنود- قرابة خم�س و�أربعين مرة قبل الحديث 

عن كل نبوءة �أو �إخبار جديد في ثنايا هذا ال�سفر. 
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ  نَةِ الثَّ امِنِ ِيف ال�سَّ هْرِ الثَّ ومن هذه الن�صو�ص: )1ِيف ال�شَّ
بًا عَلَى �آبَائِكُمْ. 3فَقُلْ لَهُمْ:  بَ الرَّبُّ غَ�ضَ بِيِّ قَائِلًا: 2»قَدْ غَ�ِض و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
نُودِ. 4لَا  ُ ْجلا رَبُّ  يَقُولُ  �إِلَيْكُمْ،  فَ�أَرْجِعَ  نُودِ،  ُ ْجلا رَبُّ  يَقُولُ   ، َّ �إَيلِ ارْجِعُوا  نُودِ:  ُ ْجلا رَبُّ  قَالَ  هكَذَا 
عَنْ  ارْجِعُوا  نُودِ:  ُ ْجلا رَبُّ  قَالَ  هكَذَا  قَائِلِيَن:  لُونَ  الأَوَّ الأَنْبِيَاءُ  نَادَاهُمُ  ذِينَ  الَّ كَ�آبَائِكُمُ  تَكُونُوا 
نُودِ..... (  ُ ، يَقُولُ رَبُّ ْجلا َّ �إَيلِ غُوا  َْمل يُ�ْص ِّيرَةِ. فَلَمْ يَ�سْمَعُوا وَ �أَعْمَالِكُمُ ال�ِّرش ِّيرَةِ وَعَنْ  طُرُقِكُمُ ال�ِّرش

زكريا 1: 1 – 4 
ترجمته  حيث  العربية  الترجمات  في  الو�صف  هذا  ترجمة  في  اختلاف  وقع  وقد 
ما  )هذا  المقد�س:  للكتاب  التطبيقي  التف�سير  ن�سخة  في  »فورد  القدير  »الرب  �إلى  بع�ضها 
يعلنه الرب القدير: ارجعوا �إلي فارجع �إليكم يقول الرب القدير، ولا تكونوا ك�آبائكم الذين 
الباطلة  طرقكم  عن  ارجعوا  القدير،  الرب  يقول  هكذا  قائلين:  ال�سالفون  الأنبياء  ناداهم 
�آبا�ؤكم؟ وهل  �أين هم  �إلي، يقول الرب،  و�أعمالكم ال�شريرة، ولكنهم لم ي�سمعوا ولم ي�صغوا 
�أمرت بها عبيدي الأنبياء  �أقوالي وفرائ�ضي التي  يحيا الأنبياء �إلى الأبد؟ ولكن الم تدرك 
ارتكبناه من  �أن يعاقبنا بمقت�ضى ما  القدير ما عزم  الرب  لقد نفذ  �آبائكم فتابوا قائلين: 

�أعمال باطلة( زكريا 1: 3 – 6. )58( 
وكذلك ترجمة كتاب الحياة حيث �أبدلت رب الجنود بكلمة الرب القدير في كل ن�صو�ص 
القدير  ال�شريف كلمة المولى  الكتاب  الترجمة الم�سماة بترجمة  ا�ستعملت  )59( بينما  ال�سفر، 
في كل ن�صو�ص ال�سفر �أي�ضا. )60( ولو عدنا �إلى الأ�صل العبري للعهد القديم �سنجد �أن الكلمة 
اللغة  كلمة �صبا�ؤوت في  لأن  الجنود  رب  »�أي  »يهوفاه �صبا�ؤوت  الن�ص هي  الأ�صلية في 
�أو ح�شداً، )61( ومثلها الترجمة العبرية الن�صية للعهد القديم  �أو جي�شاً  العبرية تعني جنوداً 
الم�سماة »العهد القديم العبري »والتي تدمج بين الن�ص العبري وترجمته العربية. )62( وهذا 
نرى  عندما  وبالذات  �إثباتها،  الن�ص  يريد  التي  المقا�صد  في  ي�ؤثر  الترجمة  في  لااختلاف 
لق�ضية مهمة في  ي�ؤ�س�س  الكاتب  وك�أن  الجنود  رب  كلمة  �سبقتها  كاملة  ال�سفر  نبوءات  �أن 
الفكر اليهودي وهي ع�سكرة المجتمع اليهودي، لأنه و�صف الذي وجه له هذه النبوءات ب�أنه 

مجتمع جنود، وهذا المق�صد لا يتحقق بترجمة الكلمة بـ )الرب القدير( . 
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المطلب الرابع- الأخطاء العقدية:◄◄
كلِّها  القديم  العهد  �أ�سفار  في  ال�صحيحة  للعقيدة  المخالفة  العقدية  الأخطاء  قمة  �إن 
تتمثل في ت�صورها للإله و�صفاته بين و�صفه ب�صفات النق�ص والتج�سيم والتمثيل وال�صفات 
لاانفعالية، ووجدت في ال�سفر �ستة �أخطاء من هذا النوع، ت�ضمنت اثني ع�شر ن�صاً وهي 

كالآتي: 
�أولاً- و�صف الرب بالحلول: ●●

ٌ كَثِيَرةٌ بِالرَّبِّ ِيف  �أَُمم لُ  وورد هذا الو�صف في ثلاثة ن�صو�ص وهي: 2: 11 )11فَيَتَّ�ِص
نُودِ قَدْ �أَرْ�سَلَنِي �إِلَيْكِ(  ُ ذلِكَ الْيَوْمِ، وَيَكُونُونَ ِيل �شَعْبًا فَ�أَ�سْكُنُ ِيف وَ�سَطِكِ، فَتَعْلَمِيَن �أَنَّ رَبَّ ْجلا
فَتُدْعَى  �أُورُ�شَلِيمَ،  وَ�سَطِ  ِيف  وَ�أَ�سْكُنُ  هْيَوْنَ  �ِص �إَىلِ  رَجَعْتُ  قَدْ   : الرَّبُّ قَالَ  3هكَذَا   .(  3  :8 وفي 
 ُ ُربْ اهِبِ وَالآئِبِ، فَلَا يَع يْ�ِش الذَّ َ ( وفي 9: 8 ). 8وَ�أَحُلُّ حَوْلَ بَيْتِي بِ�سَبَبِ ْجلا قِّ َ �أُورُ�شَلِيمُ مَدِينَةَ ْحلا

 . ) زْيَةِ. فَ�إِّينِ الآنَ رَ�أَيْتُ بِعَيْنَيَّ ِْجلا عَلَيْهِمْ بَعْدُ جَابِي 
�إن ق�ضية الحلول هي �ضد العقيدة ال�صحيحة ب��شأن الإله، لأنها تعني نزول الإله من 
عليائه ليحل في مكان معين لإعطاء هذا المكان قدا�سة �إلهية، وهذا الأمر لا يجوز و�صف الإله 
به، لأنه يزيل الم�سافة بين الخالق والمخلوق، ويحدث �إمكانية تماهي الخالق بالمخلوق، مما 
ي�ؤدي �إلى تج�سيم الإله وتحديده بالمكان الذي يحل فيه، وحاجة الإله لمكان ليحل فيه، وهذا 

الأمر �ضد ق�ضية تنزيه الإله عن �صفات المخلوقات، فلا يجوز و�صف الإله بالحلول. 
وقد اهتم الدكتور عبد الوهاب الم�سيري بهذه ال�صفة، وتحدث عنها في مو�سوعته كثيراً 
وبنى عليها نظرية »الحلولية الكمونية« في العقيدة اليهودية ومما قاله ب��شأنها: »�إن العهد 
ب�إله  ي�ؤمن  �أخلاقي مت�سام  يُعَدُّ وثيقة �اصرع بين اتجاهين: اتجاه توحيدي عالمي  القديم 
ي�سمو على العالمين، ولا يف�ضل قوماً على قوم �إلا بالتقوى، وهو لااتجاه الذي حمل لواءه 
الأنبياء والر�سل. �أما لااتجاه الآخر فهو اتجاه وثني حلولي قومي تخ�صي�صي يرى �إله اليهود 
ب�أعدائهم،  ويع�صف  عليهم  ويعطف  يحابيهم  عليهم  مق�صور  فهو  فيهم وحدهم،  يحل  �إلهاً 

ويرى اليهود �أنف�سهم �شعباً مقد�ساً ي�شغل مركز الكون. )63( 
ومع �أن الدكتور عبد الوهاب الم�سيري ي�شير �إلى �أن �أ�سفار الأنبياء ركزت على فكرة عالمية 
الإله، و�إيجاد م�سافة فا�صلة بين الخالق والمخلوق، فقد قال: �إننا نجد �سفر زكريا وهو �أحد 
�أهم �أ�سفار الأنبياء قد جعل كاتبه ق�ضية حلول الإله في هيكل �أور�شليم هي الق�ضية التي تدور 
حولها نبوءات ون�صو�ص ال�سفر كلها، وهذه الق�ضية تنق�ض فكرة �إقامة الحق والعدل التي دعا 
�إليها كتبة ال�سفر �أنف�سهم بتخ�صي�ص حلول الإله فيهم فقط، ف�أرادوا �إثبات ق�ضية �أ�صيلة في 

الفكر اليهودي من خلال عقيدة باطلة لا يجوز �أ�صلا و�صف الإله الحق بها.)64( 
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وقد علق مو�سى بن ميمون )65( على �صفة ال�سكن في كتابه دلالة الحائرين، وذكر �أن 
كلمة ال�سكن يو�صف بها كل �شيء ثابت ولزم �شيئا �آخر فيقال فيه �أي�ضا لفظ ال�سكون، و�أن 
�أو عنايته في �أي مو�ضع  هذا المعنى ا�ستعير لله تعالى في التوراة ليدل على دوام �سكينته 
دامت فيه، �أو لكل �أمر دامت به العناية وكل ما جاء من هذا الفعل من�سوبا لله هو بمعنى دوام 

�سكينته �أي نوره المخلوق في مو�ضع �أو دوام العناية ب�أمر ما. )66( 
وهذا ت�أويل لا ت�ؤيده ن�صو�ص �سفر زكريا حيث �صرح الن�ص الثالث بان ال�سكن يعني 
الحلول فقال الكاتب )8وَ�أَحُلُّ حَوْلَ بَيْتِي.. ( وهناك ن�صو�ص كثيرة قد ذكرتها �سابقا تفيد 
الأر�ض،  كل  من  كثيرة  �أمم  �ست�أتي  بنائه  بعد  �أور�شليم  هيكل  في  ي�سكن  عندما  الرب  ب�أن 
وت�سجد للرب وتقد�سه وتذل �أمامه و�أمام اليهود، ويفهم القارئ لها ب�أنها تفيد حلوله بذاته 

لا بعنايته ولا بنوره، و�إلا ل�صرح الن�ص بذلك �أو �أ�شار �إليه من قريب �أو من بعيد ولم يفعل. 
ثانياً- و�صف الرب بالبداء: ●●

رْتُ ِيف �أَنْ �أُ�سِيءَ  نُودِ: كَمَا �أَِّين فَكَّ ُ هُ هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا وورد هذا الو�صف في 8: 14 )14لأَنَّ
امِ  رْتُ ِيف هذِهِ الأَيَّ َْمل �أَنْدَمْ. 15هكَذَا عُدْتُ وَفَكَّ نُودِ، وَ ُ بَنِي �آبَا�ؤُكُمْ، قَالَ رَبُّ ْجلا �إِلَيْكُمْ حِيَن �أَغْ�ضَ
ورُ�شَلِيمَ وَبَيْتَ يَهُوذَا. لَا تَخَافُوا( ، فهذا الن�ص يفيد بان الكاتب و�صف الرب  َىلِ �أُ ِيف �أَنْ �أُحْ�سِنَ �إ
بالبداء، وهو �أن يقرر الرب فعل �شيء ما ثم يرى ما هو �أف�ضل منه فيترك الأول ويفعل الثاني، 
وهذا يدل على �أن علم الإله علم �آني، ولي�س مطلقاً فو�صف الرب بالبداء يدل على النق�ص في 

�صفة العلم لديه. 
ويقع البداء في ثلاثة �أ�شياء في الأمر والعلم والإرادة، في�أمر الرب ب�شيء فيرى ما هو 
�أ�صلح منه في�أمر بغيره �أو يعلم �شيئاً ثم يعلم �شيئاً �آخر فيقرر ح�سب علمه الثاني، ويريد �شيئاً 

ثم يرى ما هو �أ�صلح منه فيريد �شيئا �آخر وهذا كله لا يجوز و�صف الإله الحق به. 
»وفي  فقال:  ال�صفة  بهذه  لله  اليهود  و�صف  الأندل�سي  حزم  ابن  الإمام  ا�ستنكر  وقد 
�أ�شد من الن�سخ وذلك �أن فيها: �أن الله قال لمو�سى- عليه ال�سلام-  توراتهم البداء الذي هو 
�س�أهلك هذه الأمة و�أقدمك على �أمة �أخرى عظيمة فلم يزل مو�سى يرغب �إلى الله تعالى في 
�أن لا يفعل ذلك حتى �أجابه و�أم�سك عنهم، وهذا هو البداء بعينه والكذب على الله تعالى لأنه 
ذكر �أن الله تعالى، �أخبر �أنه �سيهلكهم، ويقدمه على غيره، ثم لم يفعل، فهذا هو الكذب بعينه 

تعالى الله عنه. )67( 
ويقول في مو�ضع �آخر: هذا الف�صل فيه عجائب منها �إخباره ب�أن الله تعالى لم يتم ما 
�أراد �إنزاله من المكروه بهم، وكيف يجوز �أن يريد الله عز وجل �إهلاك قوم قد تم وعده لهم 

ب�أمور ولم يتمها بعد. )68( 
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وهذا يعني ن�سبتهم البداء �إلى الله عز وجل وحا�شا لله ذلك، والعجب من �إنكار من �أنكر 
منهم الن�سخ بعد هذا ولا نكرة في الن�سخ، لأنه فعل من �أفعال الله اتبعه بفعل �آخر من �أفعاله، 
مما �سبق في علمه كونه كذلك، وهذه �صفة كل ما في العالم من �أفعاله تعالى، و�أما البداء 
فمن �صفات من يهم بال�شيء ثم يبدو له غيره، وهذه �صفة المخلوقين لا �صفة من لم يزل ولا 

يخفى عليه �شيء من الم�ست�أنف. )69( 
ثالثاً- و�صف الرب ب�صفات النق�ص: ●●

 ، امَ الرَّبِّ َِرش قُدَّ ووردت هذه ال�صفات في ن�صين الأول في 2: 13 )13اُ�سْكُتُوا يَا كُلَّ الْبَ�
فَوْقَهُمْ، وَ�سَهْمُهُ يَخْرُجُ  قَدِ ا�سْتَيْقَظَ مِنْ مَ�سْكَنِ قُدْ�سِه( والثاني في 9: 14 )4وَيُرَى الرَّبُّ  هُ  لأَنَّ
نُوبِ( ، فالن�ص الأول ي�صرح ب�أن  َ يِّدُ الرَّبُّ يَنْفُخُ ِيف الْبُوقِ وَيَ�سِيُر ِيف زَوَابعِ ْجلا قِ، وَال�سَّ َْربْ كَال
الرب قد ا�ستيقظ من م�سكن قد�سه، وهذا و�صف لا يجوز لأنه ي�ضيف للرب النق�ص والحاجة، 
ف�ضد لاا�ستيقاظ النوم، فقبل �أن ي�ستيقظ هل كان نائماً؟ وهل يحتاج الرب للنوم والراحة، 
�أبداً بحق الإله، فهو لا يحتاج  وك�أنه يحتاج للنوم مثلما يحتاجه المخلوق، وهذا لا يجوز 

ل�شيء وكل �شيء يحتاج �إليه �سبحانه وتعالى. 
زوابع  في  وي�سير  البوق،  في  ينفخ  فهو  ناق�صاً  ت�صويراً  الرب  ي�صور  الثاني  والن�ص 
الجنوب وهذه ال�صفات لا يجوز و�صف الرب بها لأنها ت�شبهه بمخلوقاته وت�صوره ت�صويراً 

تج�سيمياً لا يحتمل الت�أويل. 
رابعاً- و�صف الرب ب�صفات التج�سيم: ●●

نُودِ:  ُ هُ هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا ووقع هذا الو�صف في عدة ن�صو�ص منها ما ورد في 2: 8 )8لأَنَّ
عَيْنِهِ( وفي 9: 1  حَدَقَةَ  �سُّ  َ كُمْ َمي �سُّ َ مَنْ َمي هُ  لأَنَّ �سَلَبُوكُمْ،  ذِينَ  الَّ َِمم  الأُ �إَىلِ  �أَرْ�سَلَنِي  جْدِ  َ ْملا بَعْدَ 
�أَ�سْبَاطِ  وَكُلَّ  الإِنْ�سَانِ   َ عَيْن لِلرَّبِّ  لأَنَّ  لُّهُ.  َ َحم قَ  وَدِمَ�ْش حَدْرَاخَ  �أَرْ�ضِ  ِيف  الرَّبِّ  كَلِمَةِ  )1وَحْيُ 
الْقِتَالِ.  يَوْمَ  حَرْبِهِ،  يَوْمِ  كَمَا ِيف   َ الأَُمم تِلْكَ  وَيُحَارِبُ  الرَّبُّ  ائِيلَ( وفي 14: 3 )3فَيَخْرُجُ  َ �إِ�ْرس
قِ، فَيَنْ�شَقُّ جَبَلُ  َّْرش امَ �أوُرُ�شَلِيمَ مِنَ ال� يْتُونِ الَّذِي قُدَّ 4وَتَقِفُ قَدَمَاهُ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ عَلَى جَبَلِ الزَّ

ا( .  قِ وَنَحْوَ الْغَرْبِ وَادِيًا عَظِيمًا جِدًّ َّْرش يْتُونِ مِنْ وَ�سَطِهِ نَحْوَ ال� الزَّ
�إن هذه الن�صو�ص ت�صف الرب ب�أن له عيناً وقدماً، وهي من �صفات التج�سيم ولو �أردنا 
�أن نميل �إلى ق�ضية الت�أويل كما فعل بع�ض علماء اليهود مثل مو�سى بن ميمون في كتابه 
دلالة الحائرين، لوجدنا �أن الن�صو�ص نف�سها لا ت�ؤيد الت�أويل �أ�صلًا فلا تج�سيم �أكبر من �أن 
ي�صف الكاتب الرب ب�أن له عين الإن�سان، ثم لا يقف عند و�صفه ب�أن له عيناً، و�إنما نجد �أن 
لعينه حدقة، وهذا قمة الت�شبيه ال�صريح والتج�سيم الذي لا يتفق مع منطق الت�أويل وكذلك 
لم يتوقف الكاتب عن و�صف الرب ب�أن له قدماً، و�إنما و�صف فعل هذه القدم بالجبل الذي 

�سي�ضعها عليه. 
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ولا ن�ستغرب هذه ال�صفات، لأنها �أولًا تملأ ن�صو�ص �أ�سفار العهد القديم، حيث لا يكاد 
يخلو �سفر منها، ومثلت لااتجاه العام عند اليهود في عقيدتهم بال�صفات ولأن كاتب �سفر 
التكوين ابتد�أ ال�سفر بالحديث عن �أن الله خلق الإن�سان على �صورته: »على �صورة الله خلقهم 

ذكرا و�أنثى خلقهم« – على حد قول الن�ص- . )70( 
خام�ساً- و�صف الرب ب�صفات الانفعال: ●●

وهي ال�صفات التي تدل على انفعال عار�ض يطر�أ على الإله، ثم يذهب كالبداء والحزن 
وال�سكوت والحقد والغيرة ولاا�ستياء والغفلة والتعجب، وقد يقوم الإله بعده بفعل ما وقد لا 

يقوم. 
 .( الغيرة في 1: 14  ال�صفات وهي �صفة  �سفر زكريا �صفة واحدة من هذه  وورد في 
نُودِ: غِرْتُ عَلَى �أُورُ�شَلِيمَ وَعَلَى  ُ لَاكُ الَّذِي كَلَّمَنِي: »نَادِ قَائِلًا: هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا َ 14فَقَالَ ِيل ْملا
نُودِ:  ُ نُودِ قَائِلًا: 2»هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا ُ ةً عَظِيمَةً( وفي 8: 1 )1وَكَانَ كَلَامُ رَبِّ ْجلا َ هْيَوْنَ غَْري �ِص

ةً عَظِيمَةً، وَبِ�سَخَطٍ عَظِيمٍ غِرْتُ عَلَيْهَا( .  َ هْيَوْنَ غَْري غِرْتُ عَلَى �ِص
وهذه ال�صفة لا يجوز و�صف الإله الحق بها، لأنها تدل على انفعال يعر�ض للرب ي�ؤدي 
لحدوث فعل من قبل الرب، فالغيرة �أدت للغ�ضب والغ�ضب �أدى للانتقام، وك�أنَّ الكاتب �صور 
الرب �أنه امتلأ انفعالًا لما حدث لأور�شليم، وا�شتد فعله نتيجة ا�شتداد انفعاله، وهذا مما لا 
يجوز و�صف الإله الحق به، �إذ يجوز و�صفه بالغ�ضب لأنه دال على الفعل لا على الذات �أما 
الغيرة فهي و�صف دال على ما يقع في الذات قبل الفعل �أو بعده ويكون مقدمة للفعل، وهي 
من الطوارئ الحادثة التي ت�أتي �أحيانا وتغيب �أحيانا �أخرى، وطروء الحوادث ولاانفعالات 
لا تجوز على الله تعالى، لأن الله تعال �صمد في ذاته �صمد في �أفعاله �صمد في احتياج غيره 

له دون احتياجه لهم. 
�ساد�ساً- و�صف الرب بالمثيل: ●●

الْعَاثِرُ  فَيَكُونُ  �أوُرُ�شَلِيمَ،  انَ  ُ الرَّبُّ �سُكَّ ُرتْ يَ�س الْيَوْمِ  وهذا ما ورد في 12: 8 ). 8ِيف ذلِكَ 
مِنْهُمْ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ مِثْلَ دَاوُدَ، وَبَيْتُ دَاوُدَ مِثْلَ الِله، مِثْلَ مَلَاكِ الرَّبِّ �أَمَامَهُمْ( . 

فمثل كاتب هذا الن�ص بيت داوود بالله تعالى، وهذا �أمر لا يجوز، فالله تعالى لا مثيل 
له ولا ي�شبهه احد، لا في ذاته ولا في �صفاته ولا في �أفعاله، حتى و�إن ق�صد الكاتب المثلية 
في ال�صفات بين الله وبين بيت داوود، فهذا لا يجوز �أي�ضا، ولا ن�ستعجب من هذا الن�ص عندما 
نعلم �أن ت�صور اليهود لإلههم �أقرب �إلى الت�صور الب�شري منه �إلى الت�صور الإلهي، وهذا بحد 

ذاته خط�أ فادح لا يمكن �أن يتوافق مع �أ�صول العقيدة الإلهية ال�صحيحة. 
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النصي والنبوي  الثبات  - تأثير أوجه نقد سفر زكريا على  الثالث  المبحث 
لمضمونه: 

هذه  �أن  زكريا  �سفر  ن�صو�ص  على  نقدية  ملاحظات  من  تقدم  ما  خلال  من  ن�ستنتج 
الملاحظات ت�ؤثر في الثبات الن�صي والنبوي لهذا ال�سفر، وذلك من خلال ق�ضاياً عدة وهي 

كالآتي: 
ن�سب ●● الذي  ال�شخ�ص  الباحثين في هوية  الذي وقع بين بع�ض  �إن لااختلاف  �أولاً: 

�إليه �سفر زكريا ي�ؤثر في الجانب الم�صدري لن�صو�ص ال�سفر وعلاقة النبوءات الواردة فيه في 
ن�سبتها لزكريا بن برخيا بن عدو، فعندما نجد بع�ض الباحثين ي�شكون في هذه الن�سبة، ن�ستدل 

على �أن ما ورد فيه من م�ضمون ن�صي، ومن نبوءات م�شكوك فيها �أي�ضا وفي م�صداقيتها. 
ثانياً: حتى لو كانت الن�سبة �صحيحة �أو قريبة �إلى ال�صحة كما رجحت في بحثي ●●

هناك  �أن  والراجح  ثابتة،  لي�ست  برخيا  بن  لزكريا  ال�سفر  كتابة  ن�سبة  �أن  نجد  ف�إننا  هذا، 
مجموعة من الكتبة �صاغوا ن�صو�ص ال�سفر ون�سبوها لزكريا لأجل نبوته التي دامت عامين، 
�أن  �أثبتوا  الباحثين  �أن  ولكننا نجد  �أعلى،  الن�صو�ص �صبغة مقد�سة وم�صداقية  ت�أخذ  حتى 
زكريا لم يكتب �سفره- كما �أ�سلفنا- ، وهذا ي�ؤثر �أي�ضاً في الناحية الم�صدرية من خلال تعدد 
م�صادر هذه الوثيقة، مما ي�ؤدي �إلى ال�شك ولااختلاف فيها وفي م�ضمون ن�صو�صها، ويجعل 
الن�ص ن�صاً ب�شرياً لا علاقة له بالوحي الإلهي، ويجعلنا ب�سبب عدم معرفة م�صادر ال�سفر 
ونبوءاته نجزم بعدم تواتره، مما ي�ؤثر في م�صداقيته وفي �صحة م�ضمونه الن�صي وما جاء 

فيه من نبوءات. 
�أي�ضا في ●● ت�ؤثر  ال�سفر،  التي كتب فيها  التاريخية  الفترة  وكذلك عدم ثبوت  ثالثاً: 

علاقة م�ضمون ال�سفر بالفترة التاريخية التي يتحدث عنها، وفي ن�سبتها للفترة التاريخية 
التي عا�شها النبي زكريا، وهذا الأمر يبعدنا عن معرفة م�صادر ال�سفر، وتحديد الفترة التي 

كتب فيها للت�أكد من م�صداقية م�ضمونه الن�صي والنبوي. 
وبما �أنه بات من الثابت �أن ال�سفر كتب في فترة بعيدة جداً عن الفترة التي عا�ش فيها 
النبي زكريا بن برخيا، ف�إن ن�سبة ال�سفر، وكل م�ضمونه النبوي لزكريا ت�صبح باطلة وعارية 
م�صداقية  لإ�ضافة  معنوية  ن�سبة  مجرد  لزكريا  ال�سفر  ن�سبة  ق�ضية  وت�صبح  ال�صحة،  عن 

موهمة لليهود وغيرهم. 
الموا�ضع، ●● من  عدد  في  بينها  فيما  ال�سفر  ن�صو�ص  تناق�ض  ق�ضية  وكذلك  رابعاً: 

وفيما يقترب من �أربعين ن�صاً، ت�ؤكد �أن الن�ص لي�س ثابتاً و�أنه قد تعر�ض لحالات متعددة 
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من التحريف بالإ�ضافة والزيادة والنق�صان والتغيير، مما يدل على �أن كتابة ال�سفر دخلت 
في مراحل متعددة، وعك�ست وجهات نظر متعددة لعدد من الكتاب في فترات تاريخية عدة، 
تمثل ما يطمح له اليهود في نظرتهم العامة، ولي�ست الجزئية في ت�صورهم لم�ستقبلهم وما 

يريدون �أن يتحقق فيه. 
ولو كان م�ضمون ال�سفر م�ضموناً نبوياً حقيقياً، وين�سب لنبي من �أنبياء بني �إ�اسرئيل، 
�أن  يمكن  لا  الإلهي  والوحي  الهي،  بوحي  تكون  الأنبياء  نبوءات  لأن  متناق�ضا  جاء  لما 

يتناق�ض، الأمر الذي يهدم فكرة نبوة ال�سفر ون�سبته لنبي وم�صداقية ما حمل من نبوءات. 
خام�ساً: وكذلك الوحي الإلهي يجب �أن يتوافق مع الوقائع التاريخية، ولا يتناق�ض ●●

معها �أبداً فعندما نجد �أن ن�صو�ص ال�سفر تناق�ضت مع الوقائع التاريخية، فهذا الأمر �أي�ضا 
ي�ؤثر في م�صداقية الن�ص، ون�سبته للوحي الإلهي ون�سبته لنبي من �أنبياء الله تعالى، ون�ستدل 
من خلاله على �أن كتبة ال�سفر كان همهم الأول والأخير لي�س التدقيق في الحدث التاريخي 
�أعطيت  ولغيرهم  لليهود  ر�سالة  بنقل  اهتمامهم  بقدر  فيه  بما  ولااعتبار  منه  ولاا�ستفادة 
�صبغة نبوية ليتم ت�صديقها تعد اليهود بالانت�صار المطلق على كل الأمم و�سيادتهم عليهم 

في �آخر الزمان، وهذه منهجية كتبة العهد القديم في كل ما ت�ضمن من �أ�سفار. 
�ساد�ساً: وكذلك لااختلاف في الترجمات يدل على عدم وجود ن�ص �أ�صلي ثابت لا ●●

يجوز تغييره، ويمكن اكت�شاف الخط�أ في ترجمته ب�سهوله، وبالذات عندما نجد �أن الترجمات 
�أنبيائهم  من  لنبي  ين�سبونه  ككتاب  ويقد�سونه  ال�سفر  بم�ضمون  ي�ؤمنون  قوم  من  �صادرة 
يوحى �إليه من الله تعالى، ويدلنا على �أن عملية الت�صرف بن�صو�صه مازالت قائمة ويمكن 

تغيير و�إزاحة بع�ضها و�إ�ضافة بع�ض �آخر. 
من ●● وحي  له  المن�سوب  وال�سفر  ثابتة،  ونبوته  بحق  نبياً  زكريا  كان  ولو  �سابعاً: 

الله تعالى لما وجدناه ي�صف الله تعالى ب�صفات النق�ص و�صفات التج�سيم والحلول والبداء 
فعلًا  جاء  الذي  الإلهي  الن�ص  لأن  والمخلوق،  الخالق  بين  الم�سافة  تزيل  التي  ولااحتياج 
بطريق الوحي الإلهي لابد �أن ي�صف الله تعالى بال�صفات ال�صحيحة التي تتنا�سب مع ذات 

الله و�أفعاله وقدا�سته وعظمته و�صمديته وربوبيته لهذا الكون ولكل مخلوق. 
�أنه لو كانت نبوة زكريا في �سفره  �آخر بحثي هو  الذي �س�أطرحه في  وال�س�ؤال الأخير 
لَتْ له بطريق �صحيح، وهي وحي الهي كما �صرح ال�سفر مرات عدة في عدد من الموا�ضع،  حَ�صَ
فلماذا قتله اليهود كما ورد في عدد من الم�صادر، وكما جاء في رواية �إنجيل متى وهو يتنب�أ 
بعز اليهود وانت�صارهم على الأمم وملكيتهم لكل الأر�ض وامتلاكهم �أور�شليم، وخلا�صهم من 
الفل�سطينيين وذل كل الأمم لهم، وبناء هيكل الرب بينهم وحلوله فيه وخ�ضوع كل �سكان 

الأر�ض له ولهم؟؟؟ 
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الخاتمة: 

تو�صلت من خلال هذا البحث �إلى النتائج الآتية: 
�أولاً: �أن �سفر زكريا هو من �أهم الأ�سفار النبوية في الفكر اليهودي لأنه يتحدث عن ●●

م�ستقبل دولة �إ�اسرئيل واليهود ويعك�س نظرة اليهود لمفهوم اليوم الآخر. 
ثانياً: �أن هذا ال�سفر تعر�ض لأوجه نقدية متعددة خارجية وداخلية مثله مثل باقي ●●

�أ�سفار العهد القديم. 
ثالثاً: �أن ن�سبة كتابة ال�سفر لزكريا النبي الذي تنب�أ في الفترة بين 520 – 518 ق. ●●

م م�شكوك فيها والثابت �أن هناك عدداً من الكتبة قاموا بكتابته على مدى فترات ومراحل 
متعددة. 
�أن الم�صادر الأ�صلية لل�سفر مفقودة ولي�ست معروفة وما من �سبيل قطعي ●● رابعاً: 

لمعرفتها. 
خام�ساً: �أن ن�صو�ص ال�سفر تتناق�ض فيما بينها وتتناق�ض مع الوقائع التاريخية ●●

ال�سفر، وفي م�صداقية ما تنب�أ به ب��شأن م�ستقبل دولة  بطريقة وا�ضحة ت�ؤثر في م�صداقية 
�إ�اسرئيل وفي ن�سبة ن�صو�صه للوحي الإلهي. 

�ساد�ساً: �أنه ورد في هذا ال�سفر ن�صو�صٌ متعددة تحمل �أخطاء عقدية كبرى تبطل ●●
ن�سبته للوحي الإلهي. 

�إ�اسرئيل ●● م�ستقبل  عن  مزخرفة  تنب�ؤات  من  يحمله  فيما  ال�سفر  هذا  �أن  �سابعاً: 
الرب  �أور�شليم وحلول  اليهود على كل الأمم و�إذلالهم وبناء هيكلهم المزعوم في  وانت�صار 
لها من  �أ�صل  �ساقها كتاب مهرة لا  �آمالا وطموحات كاذبة  �أنْ يكون  يعدو  و�سكنه فيه لا 
ال�صحة ولا طريق لها للتحقق لأنها لا تحمل �أي �سند �إلهي �أو �سند نبوي �صحيح لم يتطرق 

�إليه ال�شك �أو لااحتمال. 
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القر�آن الكريم. ●●

11 الكتاب المقد�س – العهدين القديم والجديد – طباعة دار الكتاب المقد�س – م�صر – ط .
 .2006 – 6

22 الأندل�سي- �إبن حزم- الف�صل في الملل والأهواء والنحل – دار ابن الهيثم – القاهره – .
ط 1 – 2005. 

33 . – الهند  اليهودية والم�سيحية و�أديان  الرحمن- درا�سات في  – محمد �ضياء  الأعظمي 
مكتبة الر�شيد – بيروت – ط 2 – 2003 

44 . – والن�شر  للدرا�سات  العربية  الم�ؤ�س�سة   – فل�سطين  في  الله  �أنبياء  خالد-  نبيل  الآغا، 
بيروت – ط 1 – 2001. 

55 البار- محمد علي – الله جل جلاله والأنبياء في التوراة والعهد القديم – الدار ال�شامية .
 .1990 – – ط 1  – بيروت 

66 بدوي- د. عبد الرحمن – مناهج البحث العلمي – دار النه�ضة العربية- ط 1960 –.
77 ب�شاره، د. يو�سف و عثامنه، د. ر�شاد- ن�سخة النيفيئييم العبرية من التناخ و القامو�س .

ال�شخ�صي عبري عبري عربي – دار الهدى للطباعة والن�شر – ط 2007
88 بن ميمون، مو�سى– دلالة الحائرين – ترجمة د. ح�سين اتاي – مكتبة الثقافة الدينية .

– القاهره – ط 2002. 
99 العهد .  – المقد�س  الكتاب  تف�سير   – المقد�س  الكتاب  مو�سوعة  الحياة-  كتاب  ترجمة 

القديم–. 
ترجمة الكتاب ال�شريف- مو�سوعة الكتاب المقد�س. 1010
التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س – �شركة ما�ستر ميديا – القاهره – ط 2000 م- �ص 1111

 .1827
الديبو- د. �إبراهيم احمد – »ابن حزم الأندل�سي رائد الدرا�سات النقدية للتوراة«– بحث 1212

من�شور في مجلة جامعة دم�شق للعلوم لااقت�صادية ولااجتماعية – المجلد 23 – العدد 
الثاني 2007
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2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

الرا�سي، ال�شيخ زياده – البحث ال�صريح في �أيهما الدين ال�صحيح – وزارة التعليم العالي 1313
– الجامعة لاا�سلامية- رقم لاا�صدار 42.  – ال�سعودية 

الزغبي، د. فتحي – ت�أثر اليهودية بالأديان الوثنية – دار الب�شير للثقافة والدرا�سات 1414
لاا�سلامية – م�صر – طنطا – ط 1 – 1994م.

�شنوده- د زكي- المجتمع اليهودي – مكتبة الخانجي- القاهرة. 1515
ال�صابوني، محمد علي – النبوة والأنبياء – مكتبة الغزالي – دم�شق – ط 3 – 1985. 1616
طعيمه – د �صابر- التراث الإ�اسرئيلي وموقف القران منه- دار الجيل – بيروت – ط 1717

.179
عبد العليم، د. م�صطفى كمال- و را�شد، و د �سيد فرج – اليهود في العالم القديم – دار 1818

القلم – دم�شق – ط 1 – 1995. 
عرابي، رجا عبد الحميد- ك �سفر التاريخ اليهودي – دار لااوائل – دم�شق – ط 1 – 1919

 .2004
والن�اصرنية 2020 اليهودية  بين  ال�سلام  عليهما  وزكريا  يحيى  الرحمن-  عبد  �أبو  غنيم، 

والإ�سلام – بدون دار طبع وتاريخ الطبعة. 
فكري- الق�س انطونيو�س- مو�سوعة الكتاب المقد�س – الإ�صدار الرابع – تف�سير الكتاب 2121

المقد�س – العهد القديم.
فهمي- الق�س انطونيو�س- مو�سوعة الكتاب المقد�س.2222
الفغالي، بول�س و عوكر انطوان- العهد القديم العبري – ترجمة بين ال�سطور – الجامعة 2323

لاانطوانية – ط 2007. 
الق�س خادم الم�سيح- مو�سوعة الكتاب المقد�س – تف�سير الكتاب المقد�س – العهد القديم 2424

–– تف�سير �سفر زكريا.
2525 – نقدية  درا�سة  القديم  العهد   – �سعدون  د  و  �سري  علي  د.  ال�ساموك-  و  المدر�س 

الأكاديميون للن�شر والتوزيع – عمان – الأردن- ط 1- 2007.
محارب، د. ملاك – دليل العهد القديم – ن�شر �أبناء لاانبا روي�س – مكتبة الن�سر للطباعة 2626

– ط 1979.
مارجرجر�س 2727 كني�سة  ن�شر   – زكريا  �سفر  تف�سير  يعقوب-  تادر�س  القم�ص  الملطي- 

با�سبورتنج. 
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معجم الكتاب المقد�س- مو�سوعة الكتاب المقد�س الإ�صدار الرابع. 2828
الم�سيري، د. عبد الوهاب – مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – دار ال�شروق – 2929

القاهرة – ط 1 – 1968. 
مهران، محمد بيومي – بنو �إ�اسرئيل – دار المعرفة الجامعية – م�صر- الإ�سكندرية – 3030

ط 1999.
– بدون 3131 – القاهرة  – دار نه�ضة م�صر  اليهود واليهودية  الواحد-  وافي، د. على عبد 

تاريخ الطبعة. 
يعقوب- القم�ص تادر�س- مو�سوعة الكتاب المقد�س – الإ�صدار الرابع – تف�سير الكتاب 3232

المقد�س – العهد القديم. 


