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ملخص: 
ي�سلّط هذا البحث ال�ضوء على مفهوم الملأ في القر�آن، من حيث ورود م�صطلحه، ويُظهر 
انح�صار هذا الم�صطلح في مفهومين بح�سب البيئة والمرحلة الزمنية؛ كما يتطرق �إلى الفرق 
بينه وبين مفهوم البطانة؛ ليزيل بع�ض الخلط بين المفهومين عند بع�ض النا�س. ويبين �أي�ضاً 
�أثر الملأ ب�صفاته و�أخلاقه في ت�شكيل عقيدة المجتمع وقيمه الأخلاقية من موقع مكانته، 
هذا  القر�آن  عالج  وكيف  مجتمعاته،  في  و�أخلاقي  عقدي  ف�ساد  من  ال�سوء  ملأ  �أنتجه  وما 

الف�ساد. وكيفية لاا�ستفادة من ذلك في �إ�صلاح الأمة و�إنها�ضها من كبوتها. 
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Chiefs in the Quran and Their Role in the Corruption 
and Righteousness of Societies and Quran›s Method 

in Reforming Corruption

Abstract: 

This research sheds light on the concept of chiefs in the Qur’an in terms 
of using it, which shows that this term is related to the environment and time. 
The paper shows the difference between this term and entourage to remove 
confusion that may occur. It also presents the impact of the chiefs’ qualities 
and morals on the formation of corrupted doctrines and moral values in their 
community, and how the Glorious Quran treated such a problem. 
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مقدمة: 
�أنف�سنا ومن �سيئات  �إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره ونعوذ بالله من �شرور 
�أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له. و�أ�صلي و�أ�سلم على خير البرية 
و�أنزل عليه  ونذيراً،  الله هادياً ومب�شراً  �أر�سله  الذي  و�سلم-  الله عليه  �سيدنا محمد- �صلى 
ورودها  بح�سب  يق�صدها  دلالات  من  تحمله  وبما  �ألفاظه؛  من  لفظة  كل  في  معجزاً  كتاباً 

ومكان ا�ستخدامها. وبعد؛؛؛ 	
يخلط كثير من النا�س بين مفهومي الملأ والبطانة في القر�آن، ويوحدون الأدوار بينهما 
دون النظر في الدقة البالغة التي للمفاهيم والم�صطلحات في القر�آن، وي�ست�شهدون بالآيات 
القر�آنية في موا�ضع لي�ست في محل ملائم للا�ست�شهاد بها، ولعله قد خفي عليهم �أن م�صطلح 
الملأ قد �أطلقه القر�آن �إطلاقات متعددة، في فترات زمنية مختلفة، وفي مواقف متعددة، بينما 
القر�آن؛ وق�صد به معنىً واحدا؛ً وهو  �إلا في مو�ضع واحد من  البطانة  لم ي�ستعمل م�صطلح 
تحذير الم�سلمين من« اتخاذ المنافقين �أولياء و�أ�صدقاء لأنف�سهم، يُطْلعونهم على �اسرئرهم، 
وما ي�ضمرونه لأعدائهم من دون �أهل دينهم وملَّتهم«، )1( وقد ا�ستوقفني هذا الخلط خلال 
تردٍ  �إليه من  الأمة، وما و�صلت  تتناول هموم  التي  البحوث والمقالات  قراءاتي في بع�ض 
المنطلق كان  الله، ومن هذا  لأعداء  �سائغة  لقمة  لتكون  �أو�صلها  الله  للأحوال، وخذلان من 
القر�آن، و�أثره  هذا البحث لإزالة هذا الخلط، ولتو�ضيح المفهوم الحقيقي لم�صطلح الملأ في 
ال�سوء.  �أنتجه ملأ  الذي  الف�ساد  القر�آن هذا  على ف�ساد المجتمعات و�صلاحها، وكيف عالج 

ولتحقيق ذلك اعتمدت في الدرا�سة على المنهج لاا�ستقرائي التحليلي. 

الأبحاث والدراسات السابقة: 
لقد حاولت تتبع ما كُتب حول مو�ضوع بحثي هذا بقدر ا�ستطاعتي؛ فلم �أجد بحثاً �أو 
درا�سة تناولت هذا المو�ضوع ب�شكل م�ستقل، وكل ما وجدته هو ب�ضع �صفحات في ر�سالة 
ماج�ستير بعنوان: �شخ�صية فرعون في القر�آن، للباحث قا�سم خ�ضر؛ عرَّج من خلالها على 
مفهوم الملأ و�صفاته ودوره في الحياة ال�سيا�سية في عهد فرعون مو�سى، وبتتبع ما كُتب 
حول مو�ضوع البحث في كتب التف�سير؛ لم �أجد �إلا بع�ض كتب التف�سير قد تناول جانباً من 
مو�ضوع الدرا�سة، متناثراً من خلال التف�سير للآيات التي ورد فيها م�صطلح الملأ؛ ككتاب في 

ظلال القر�آن ل�سيد قطب، �أما �أغلب كتب التف�سير فقد ركزت على بيان مفهوم الملأ. 
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خطة البحث: 

يتكون هذا البحث من ثلاثة مباحث، وخاتمة كالآتي: 
المبحث الأول: مفهوم الملأ في القر�آن، والفرق بينه وبين مفهوم البطانة. ●●
العقدي ●● المجتمع  توجه  في  ودورهم  و�أخلاقهم،  الملأ  �صفات  الثاني:  المبحث 

والأخلاقي. 
المبحث الثالث: منهج القر�آن في �إ�صلاح الف�ساد. ●●
الخاتمة: تحتوي على �أهم النتائج التي تو�صل �إليها البحث. ●●

المبحث الأول- مفهوم الملأ في القرآن والفرق بينه وبين مفهوم البطانة. 

ورود مصطلح الملأ في القرآن: 

البقرة  �سور:  �سورة، في  اثنتي ع�شرة  القر�آن ثلاثين مرة في  )الملأ( في  ورد م�صطلح 
وال�صافات و�ص  والق�ص�ص  والنمل  وال�شعراء  والأعراف ويون� سوهود ويو�سف والم�ؤمنون 
التعريف:  ب�أل  معرفاً  كالتالي:  العثماني  الر�سم  بح�سب  الم�صطلح  جاء هذا  وقد  والزخرف، 
الملأ: 22 مرة، م�ضافاً:  ملأه:  مرة واحدة. ملئه: 6 مرات. ملئهم: مرة واحدة. �أما الحديث عن 

الملأ الأعلى في �سورتي )�ص( وال�صافات؛ فلي�س مجال هذا البحث. 

ورود مصطلح البطانة في القرآن: 

�آل عمران في قوله  لقد ورد م�صطلح البطانة في القر�آن في مو�ضع واحد وفي �سورة 
مَا  واْ  وَدُّ يَ�أْلُونَكُمْ خَبَالاً  ن دُونِكُمْ لاَ  بِطَانَةً مِّ خِذُواْ  تَتَّ لاَ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى: 
ا لَكُمُ الآيَاتِ �إِن  نَّ ُ قَدْ بَيَّ كَْرب مْ قَدْ بَدَتِ الْبَغْ�ضَاء مِنْ �أَفْوَاهِهِمْ وَمَا تُخْفِي �صُدُورُهُمْ �أَ عَنِتُّ

كُنتُمْ تَعْقِلوُنَ} )�آل عمران: ١١٨( ، في معر�ض حديثه عن منافقي �أهل الكتاب. 

تعريف البطانة: 

ظِهارته،  خلافُ  الثوب  وبِطانةُ  هارة،  الظِّ خلافُ  والبِطانةُ  هْر،  الظَّ خلاف  البَطْنُ 
خَذَه  اتَّ تُه، و�أَبْطَنَه  والبطانة في الأ�صل داخل الثوب، وجمعها بطائن، وبِطانةُ الرجل خا�صَّ
يَبْطُنُ به  �أَمْرِه،  دَخَلَ في  بَطَنَ به:  )2( وقيلَ:  ك.  جَعَلْتَه من خَوا�صِّ �إذا  الرجلَ  و�أَبْطَنْتُ  بِطانةً 
�أَمره الذي يُ�شاوِرُه في �أحَواله )4( .  ِّه وداخِلةُ  بُطوناً وبطانَةً. )3( وبِطانةُ الرجل �صاحبُ �ِرس
 ُ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ- ، قَالَ: »مَا بَعَثَ َّهللا - �صَ بِيِّ ، عَنِ النَّ وفي الحديث عَنْ �أَبِي �سَعِيدٍ الُخدْرِيِّ
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هُ  �ضُّ ُ عْرُوفِ وََحت َ بِاْمل تَ�أْمُرُهُ  بِطَانَةٌ  بِطَانَتَانِ:  لَهُ  كَانَتْ  �إِلَّا  خَلِيفَةٍ،  مِنْ  ا�سْتَخْلَفَ  وَلَا   ، نَبِيٍّ مِنْ 
 )5( » ُ تَعَاَىل مَ َّهللا ومُ مَنْ عَ�صَ عْ�صُ َ هُ عَلَيْهِ، فَاْمل �ضُّ ُ ِّ وََحت عَلَيْهِ، وَبِطَانَةٌ تَ�أْمُرُهُ بِال�َّرش

تعريف الملأ: 

الملأ: ا�سم للجمع كالقوم والرهط. وجمعه �أملاء. وهم الجماعة الذين �أمرهم واحد ●●
بالأحلام  لأنهم ملأى  �أو  ويوافقه،  يعاونه  �أي  بع�ضاً،  بع�ضهم  لأنهم يمالىء  واحد  ور�أيهم 
والآراء ال�صائبة. )6( �أو لأنهم يمل�ؤون العيون بهجة والقلوب هيبة. )7( والملأ عند �أكثر �أهل 
القوم  وُجُوه  وقيل:   )9( الر�أي.  وذوو  الوجوه  هم  الملأ:  الزجاج:  وقال   )8( الأ�شراف.  اللغة 
�ؤَ�ساءُ  و�أ�شرافهم. )10( وا�شتقاقه من ملأت ال�شيء، وفلان مليء �إذا كان متكثراً. )11( والَملأُ الرُّ
اْرشفُ القوم  وا بذلك لأَنهم مِلاءٌ بما يُحتاج �إليه، والَملأُ مهموز مق�صور: الجماعة. وقيل �أَ� �سُمُّ
�إِلى قولهم، وكذلك الَملأُ �إنِما هم القَوْم ذَوُو  ووجُوهُهم ور�ؤَ�سا�ؤهم ومُقَدَّمُوهم الذين يُرْجَع 
ن مَلِيء، �إِذا كَانَ مكثراً.  يْء. وَيُقَال: فَال ع للإِدارة. )12( وا�شتقاقه من مَلَأت ال�شَّ ال�شارة والتَّجَمُّ
)13( و�سموا بذلك لأنهم ملئوا بما يُحتج �إليه من كفايات الأمور، وتدبيرها، من قولهم »مل�ؤ 

�إذا كان مطيقاً له، لأنهم يتمال�ؤن �أي يتظاهرون ويت�ساندون. )14(  الرجل ملاءة فهو مل�ؤ« 
والملأ �أي�ضاً: ح�سن الُخلُق، يقال: ما �أحَ�سن مَلأَ بنى فلان �أىَ عِ�شرتهم و�أَخلاقهم؛ )15( ومنه 
وهم  الَملأ،  �سجايا  من  الُخلُق  فح�سن   )17( �سيروى”.  فكلكم  الملأ  �أح�سنوا   ”  :  )16( الحديث 

وا بالذكر لأنه �إذا �آمن الأ�شراف �آمن الأتباع. )19(  اِّرشف الكِرام. )18( و�إنما خُ�صُّ ال�
�أن مفهوم البطانة مفهوم خا�ص  ومن هذه المعاني والتعريفات جميعاً يمكن اعتبار 
�أو  �شخ�صاً  ذلك  يكون  وقد  �أ�اسرره،  �أخ�ص  على  ويطلع  الحاكم،  �أو  بال�شخ�ص،  يحيط  لمن 
�أو  �أنف�سهم،  القوم  �أو �سوئه، وقد يكون من  �أ�شخا�صاً عدة، وقد يكون م�شهوراً بح�سن الخلق 
الملأ  مفهوم  �أما   .  )20( البطانة  ذكرت  التي  القر�آنية  الآية  عليه  دلت  كما  �آخرين،  قوم  من 
بح�سب  مفهومين؛  ينح�صر في  الملأ  فمفهوم  الأحوال،  بع�ض  البطانة، وغيرها في  في�شمل 

البيئة والمرحلة الزمنية؛ وما يمكن ا�ستنتاجه من خلال الق�ص�ص القر�آني: 
فالمفهوم الأول للملأ: هم �أ�شراف النا�س ووجوههم كما في الأمم الهالكة؛ كملأ ♦♦

التعريف ملأ قري�ش؛ حيث لم يكن  قوم نوح وهود و�صالح و�شعيب، وكذلك يدخل في هذا 
العظيمتين،  للدولتين  �أغلبهم كانوا تبعاً  و�إنما  العرب دولة، ولا �سلطان؛  للعرب في جزيرة 
وهما الروم والفر�س في ذلك الوقت، �أما الأمم الهالكة فقد وجدوا في حقبة زمنية لي�س فيها 
ملك �أو �سلطان يحكم بلادهم، فكانت الحياة ال�سيا�سية في ذلك الوقت في يد �أ�شراف القوم 
ووجوههم، لذلك لم يذكر القر�آن الملأ في قوم لوط؛ وذلك لتمكن الفاح�شة من جميعهم، فلي�س 
فيهم �شريف، بل كلهم على جانب واحد من الو�ضاعة. وبذلك يخرج مفهوم البطانة من هنا؛ 
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لأنه لا مكان له. وقد تمثَّل دور الملأ في الأقوام الهالكة: بالتكذيب، ولاا�ستهزاء، وال�ضحك، 
وال�سخرية من الر�سل، وتوجيه �شتى �أنواع لااتهامات �إليهم من: جنون و�سحر وكذب و�إف�ساد 

في الأر�ض، كما ذكرت الآيات القر�آنية. 
�أما المفهوم الثاني للملأ: فتمثل في عهد الدولة وال�سلطان، كملأ �سليمان وبلقي�س، ♦♦

وملأ ملك م�صر في عهد يو�سف، وملأ فرعون م�صر في عهد مو�سى؛ وه�ؤلاء الملأ كانوا ممن 
الممالك  الكهنة في  الجند، وحتى  وقادة  والوزراء،  القوم،  �أ�شراف  من  بال�سلطان؛  يحيطون 
الكافرة. وه�ؤلاء اختلف �أمرهم عن �سابقيهم؛ فملأ بلقي�س كان مجرد مجل�س �شورى؛ لا  يتخذ 
�أي قرار منفرد؛ و�إنما مرجع الأمر في النهاية �إلى الملكة، وتنح�صر مهمتهم في التنفيذ، ولعل 
ذلك يرجع �إلى ما عُرف عن بلقي�س من الحكمة، والحنكة ال�سيا�سية، بحيث لم يبلغ �أحد في 
قومها ما بلغته في ذلك ليكون م�شيراً عليها، وعلى الرغم من ذلك كانت ت�سعى لت�شاركهم 
الم�شورة؛ وذلك ل�سعة حكمتها في �سيا�سة الملك، ويظهر هذا جلياً في ق�صتها مع �سليمان كما 
جاء في القر�آن حينما دعاها للإ�سلام والدخول تحت طاعته، فجمعت الملأ، وكان يتكون من 
هَا الَملَأُ �أَفْتُوِين  �أ�شراف البلد وقادة الجند، وعر�ضت عليهم الأمر؛ قال تعالى: {قَالَتْ يَا �أَيُّ
�أَمْراً حَتَّى تَ�شْهَدُونِ} )النمل: ٣٢( ، فما كان من الملأ �إلا �أنه  �أَمْرِي مَا كُنتُ قَاطِعَةً  ِيف 
نَحْنُ  {قَالُوا  تعالى:  قال  ال�سيا�سية،  وحنكتها  عقلها،  برجاحة  لثقته  �إليها؛  الأمر  فو�ض 
مُرِينَ} )النمل: ٣٣( ، �أما الملأ  لَيْكِ فَانظُرِي مَاذَا تَ�أْ مْرُ �إِ ةٍ وَ�أُولُوا بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ وَالْأَ �أُوْلُوا قُوَّ
في عهد �سليمان- عليه ال�سلام- فلم يكن كغيره من الأملاء؛ ف�سليمان- عليه ال�سلام- نبي، 
وقد �سخر الله له الإن�س والجن، وبذلك يكون مل�ؤه خادماً مطيعاً له، ولا دخل له في الم�شورة؛ 
�أمرها على  فلم يعر�ض  بلقي�س؛  التنفيذ فقط، وهذا يظهر من خلال ق�صته مع  و�إنما عمله 
كُمْ يَ�أْتِينِي  هَا الَملَأُ �أَيُّ ملئه لل�شورى، و�إنما طلب منهم التنفيذ فقط؛ قال تعالى: {قَالَ يَا �أَيُّ
بِعَرْ�شِهَا قَبْلَ �أنَ يَ�أْتُوِين مُ�سْلِمِيَن} )النمل: ٣٨( ، ولي�س في �سيرة �سليمان- عليه ال�سلام- 

ما يدل على ا�ست�شارة الملأ في �أي �أمر كما كانت تفعل بلقي�س. 
وكذلك كان الملأ في زمن يو�سف- عليه ال�سلام- �أهل م�شورة، ولعل ذلك لأن حكام 
م�صر في ذلك الوقت كانوا من الهك�سو�س، ولم يكونوا من الفراعنة �أهل البلاد، كما دلت عليه 
الآيات في ق�صة يو�سف من م�شاورة ملك م�صر لملئه في ق�ضية الر�ؤيا التي ر�آها، قال تعالى: 
 ٍ كُلهُُنَّ �سَبْعٌ عِجَافٌ وَ�سَبْعَ �سُنبُلاتٍَ خُ�ْرض َلِكُ �إِِّين �أَرَى �سَبْعَ بَقَرَاتٍ �سِمَانٍ يَ�أْ {وَقَالَ اْمل
وُنَ} )يو�سف: ٤٣( .  َلأُ �أَفْتُوِين ِيف رُ�ؤْيَايَ �إِن كُنتُمْ لِلرُّ�ؤْيَا تَعُْرب هَا اْمل وَ�أُخَرَ يَابِ�سَاتٍ يَا �أَيُّ
�أما في عهد الفراعنة، وبخا�صة في عهد فرعون مو�سى، فكان الأمر يختلف كثيرا؛ً فملأ 
فرعون كانوا �أهل �سطوة و�شورى، وتنفذ في الحكم؛ فقد دلت الآيات القر�آنية �أن الملأ في عهد 
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الفراعنة وبخا�صة فرعون مو�سى كان يتمثل بوجوه القوم و�سادتهم من وزراء وقادة للجند 
ان؛ وكانوا »ي�شاركون عملياً في ت�صريف ��شؤون  الكهَّ و�أ�صحاب مال و�سلطان، وحتى من 
الحكم والدولة، ويحافظون على النظام، حتى �إنّ النّ�ص القر�آني في �أول �إ�شارة منه �إلى طبيعة 
َدِينَةِ يَ�سْعَى  نْ �أَقْ�صَى اْمل م�شاركتهم- لم يذكر معهم فرعون، قال تعالى: {وَجَاء رَجُلٌ مِّ
حِيَن} )الق�ص�ص:  ا�صِ روُنَ بِكَ لِيَقْتُلوُكَ فَاخْرجُْ �إِِّين لَكَ مِنَ النَّ ِ لَأَ يَ�أَْمت َ قَالَ يَا مُو�سَى �إِنَّ اْمل
٢٠( ، فك�أنّ ما قاموا به من م�ؤامرة على مو�سى- عليه ال�سلام- يقع �ضمن �صلاحياتهم، �أو 
�أنّهم بادروا من تلقاء �أنف�سهم لحماية الحكومة للتدليل على مدى �إخلا�صهم لفرعون، وكان 
فق�ضى  قومه  بني  من  مظلوم  عن  دفاعاً  القبطي  ال�سلام-  عليه  مو�سى-  وكز  عندما  ذلك 
�إلى الوزير الأول في ذلك الوقت وهو هامان؛ فقد خ�صه الله بالذكر  عليه«. )21( بالإ�ضافة 
فِرْعَوْنَ  بِيٍن}23{�إَِىل  مُّ وَ�سُلْطَانٍ  بِ�آيَاتِنَا  مُو�سَى  �أَرْ�سَلْنَا  {وَلَقَدْ  تعالى:  قال  لتنفذه؛ 
قِّ مِنْ عِندِنَا قَالُوا اقْتُلوُا  َ ا جَاءهُم بِاْحل وَهَامَانَ وَقَارُونَ فَقَالُوا �سَاحِرٌ كَذَّابٌ}24{فَلَمَّ
لٍ} )غافر:  َال �إَِّال ِيف �ضَ الْكَافِرِينَ  كَيْدُ  وَمَا  نِ�سَاءهُمْ  وَا�سْتَحْيُوا  مَعَهُ  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �أَبْنَاء 
نَاتِ  بِالْبَيِّ و�سَى  مُّ جَاءهُم  وَلَقَدْ  وَهَامَانَ  وَفِرْعَوْنَ  {وَقَارُونَ  ، وقال تعالى:   )٢٥ –  ٢٣
{�إِنَّ  تعالى:  قوله  ففي   ، )العنكبوت: ٣٩(  �سَابِقِيَن}  كَانُوا  وَمَا  الْأَرْ�ضِ  ِيف  وُا  فَا�سْتَكَْرب
فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا كَانُوا خَاطِئِيَن} )الق�ص�ص: ٨( ، دلالة على �أن الظالم الطاغية 
الظلم،  �إلا بمعونة ومظاهرة من وزير يعينه على  النا�س، والت�سلط عليهم  �إلى ظلم  لا ي�صل 
ويزين له الباطل، كما فعل هامان وزير فرعون، »قال وهب بن منبه: قال مو�سى- عليه 
ال�سلام- لفرعون: �آمن ولك الجنة، ولك ملكك. قال: لا حتى �أ�شاور هامان. ف�شاوره في ذلك 
فقال: بينما �أنت �إله تُعبد �إذ �صرت تَعبد! ف�أنف وا�ستكبر، وكان من �أمره ما كان. وعلى هذا 
النمط كان وزير الحجاج يزيد بن �أبي م�سلم لا ي�ألوه خبالًا »)22( . وهذا حال الطغاة في كل 

زمان ومكان، فلو وجد الظالم من ين�صحه، ويرده �إلى ال�صواب لما طغى وتجبر. 
َِّهللا – �صلى الله عليه و�سلم- : »�إِذَا  عَنْ عَائِ�شَةَ –ر�ضي الله عنها- ، قَالَتْ: قَالَ رَ�سُولُ 
 َ ُ بِهِ غَْري رَهُ، وَ�إِنْ ذَكَرَ �أَعَانَهُ، وَ�إِذَا �أَرَادَ َّهللا دْقٍ، �إِنْ نَ�سِيَ ذَكَّ ا جَعَلَ لَهُ وَزِيرَ �ِص ً ُ بِالْأَمِيِر خَْري �أَرَادَ َّهللا
َْمل يُعِنْهُ« )23( . وقال الله تعالى في ق�صة  نْ ذَكَرَ  رْهُ، وَ�إِ َْمل يُذَكِّ ذَلِكَ جَعَلَ لَهُ وَزِيرَ �سُوءٍ، �إِنْ نَ�سِيَ 
�أَهْلِي} )طه: ٢٩( . »فلو كان ال�سلطان  نْ  مِّ وَزِيراً  {وَاجْعَل لِّي  مو�سى- عليه ال�سلام- : 
ي�ستغني عن الوزراء لكان �أحق النا�س بذلك كليم الله مو�سى بن عمران. ثم ذكر حكمة الوزراء 
مْرِي} )طه: ٣١ – ٣٢( . دلت هذه الآية على  ِكْهُ ِيف �أَ فقال: {ا�شْدُدْ بِهِ �أَزْرِي}31{وَ�أَ�ْرش
�أن مو�ضع الوزير �أن ي�شد قواعد المملكة و�أن يف�ضي �إليه ال�سلطان بعجز ونحوه �إذا ا�ستكملت 
فيه الخ�صال المحمودة. ثم قال تعالى: {كَيْ نُ�سَبِّحَكَ كَثِيراً}33{وَنَذْكُرَكَ كَثِيراً} )طه: 
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�أن ب�صحبة العلماء وال�صالحين و�أهل الخبرة والمعرفة  . دلت هذه الكلمة على   )٣٤ –  ٣٣
تنتظم �أمور الدنيا والآخرة »)24( . 

لا  �أنه  في  يتفقان  �أنهما  �إلى  نخل�ص  والملأ  البطانة  لمفهومي  لاا�ستعرا�ض  هذا  وبعد 
غنى لنبي، ولا ملك، ولا حاكم، عمن يكون من خا�صته المقربة، وكاتماً لأ�اسرره كونهما 

�أهل م�شورة، ويختلفان في: 
11 �أن م�صطلح البطانة قد يطلق على �شخ�ص �أو �أ�شخا�ص عدة، �أما م�صطلح الملأ فلا .

يطلق �إلا على جماعة. 
22 �أنه لا يطلق لفظ البطانة في عهد ما قبل الملك وال�سلطان على الملأ؛ لأن الملأ هم .

�أهل �سلطة  �أو  �أهل م�شورة فقط،  �أما في عهد الملك وال�سلطان فالملأ قد يكون  ال�سلطة،  �أهل 
وم�شورة معاً، �أما البطانة فهم �أهل م�شورة فقط. 

33 القوم . من  تكون  وقد  دونه.  تكون من  وقد  �أنف�سهم  الملأ  تكون من  قد  البطانة  �أن 
�أنف�سهم �أو من غيرهم، �أما الملأ فلا بد �أن يكونوا من القوم �أنف�سهم. 

المبحث الثاني- صفات الملأ ودورهم في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي: 
بينا �سابقاً �أن الملأ في ع�صر الدولة وال�سلطان هم �أ�شراف المجتمع و�سادته؛ من علماء 
وم�ست�شارين، ووزراء، وقادة للجي�ش، ورجال دين، وغير ذلك من عِلْيَةِ القوم، �أما في عهود 
ما قبل الدولة وال�سلطان؛ فهم �أ�شراف القوم و�سادتهم، ولهم اليد الطولى في توجه المجتمع 
يَّز بها عن غيره،  َ العقدي والأخلاقي؛ لذلك كان لكل من الفريقين �سمات، و�صفات، و�أخلاق، َمت
و�إن ا�شتركوا في �أخلاق و�صفات؛ كان لها �أثرٌ بعيدٌ في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي. 
وبينا �أي�ضاً �أن الأ�صل في �سادة القوم و�أ�شرافهم �أن يت�صفوا بح�سن الخلق؛ فهم �صفوة القوم، 
ولكن من خلال ا�ستقراء �صفات الملأ في القر�آن؛ تبين �أن جميع الكفار من الملأ قد ا�شتركوا 

في �صفات عدة، و�أخلاق ذكرها القر�آن في معر�ض نعيه عليهم، �أهمها: 

العلو والاستكبار: 

وُاْ  ا�سْتَكَْرب ذِينَ  الَّ َلأُ  اْمل {قَالَ  ر�سالته:  من  وموقفهم  �شعيب  ملأ  وا�صفاً  تعالى  قال 
تِنَا  مِلَّ لَتَعُودُنَّ ِيف  �أَوْ  قَرْيَتِنَا  مِن  مَعَكَ  �آمَنُواْ  ذِينَ  وَالَّ �شُعَيْبُ  يَا  كَ  لَنُخْرِجَنَّ قَوْمِهِ  مِن 
مِن  كَفَروُاْ  ذِينَ  الَّ َلأُ  اْمل {وَقَالَ  �أي�ضاً:  وقال   ،  )٨٨ )الأعراف:  كَارِهِيَن}  ا  كُنَّ �أَوَلَوْ  قَالَ 
وُنَ} )الأعراف: ٩٠( ، وقال تعالى وا�صفاً ملأ  ا�ِرس َ كُمْ �إِذاً َّخل بَعْتُمْ �شُعَيْباً �إِنَّ قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّ
فِرْعَوْنَ  بِيٍن}45{�إَِىل  وَ�سُلْطَانٍ مُّ بِ�آيَاتِنَا  هَارُونَ  وَ�أَخَاهُ  مُو�سَى  �أَرْ�سَلْنَا  {ثمَّ  فرعون: 
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على  ا�ستكبروا  فقد   ،  )٤٦  –  ٤٥ )الم�ؤمنون:  عَالِيَن}  قَوْماً  وَكَانُوا  ُوا  فَا�سْتَكَْرب وَمَلَئِهِ 
مو�سى-  به  جاء  بما  الإيمان  بعدم  الخالق  ا�ستكبارهم على  ويتجلى  والخالق،  الخلق 
نَحْنُ  فَمَا  بِهَا  تَ�سْحَرَنَا  لِّ �آيَةٍ  مِن  بِهِ  تَ�أْتِنَا  {مَهْمَا  قولهم:  في  كما  ؛  ال�سلام-  عليه 
مِنُ  {�أَنُ�ؤْ بقولهم:  فجاء  الخلق  على  ا�ستكبارهم  �أما   ،  )132 )الأعراف:  ُ�ؤْمِنِيَن}  ِمب لَكَ 
ومل�ؤه  فرعون  ا�ستذل  »فقد   ،  )٤٧ )الم�ؤمنون:  عَابِدُونَ}  لَنَا  وَقَوْمُهُمَا  مِثْلِنَا  َيْنِ  لِبَ�َرش
الخلق  على  فا�ستكبارهم  وعبَّدوهم،  ن�ساءهم،  وا�ستحيوا  �أبناءهم،  وذبحوا  �إ�اسرئيل  بني 
كان بمباركة فرعون؛ فقد كان فرعون في ع�صره طاغية الدنيا، وكان مل�ؤه حكام م�صر 
يحكمون بطغيانه، وي�سولون له كل ما يفعل، وي�سوغون له ما به يعلو وي�سرف، وبا�سمه 
عتوا عن �أمر العقل والمنطق والحق، بعث الله تعالى مو�سى وهارون- عليهما ال�سلام- �إلى 
لَا  الوقائع،  منطق  من  فكانوا  بعزته،  ي�ستفتحون  وكانوا  فرعون،  بعزة  يعتز  وكلٌ  ه�ؤلاء، 
عن  مرتفعين  وكانوا  ا�ستكبروا  الطغواء  هذه  فب�سبب  م�ستكبرين؛  والعقل  الحق  منطق  من 

النا�س، لَا في ذات �أنف�سهم، بل بحكم واقع الحكم ». )25( 
قَوْمِهِ  مِن  وُاْ  ا�سْتَكَْرب ذِينَ  الَّ َلأُ  اْمل {قَالَ  �صالح:  قوم  من  الملأ  وا�صفاً  تعالى  وقال 
ا �أُرْ�سِلَ  َ ا ِمب هِ قَالُواْ �إِنَّ بِّ ن رَّ رْ�سَلٌ مِّ اً مُّ اِحل نَّ �صَ َنْ �آمَنَ مِنْهُمْ �أَتَعْلَمُونَ �أَ لِلَّذِينَ ا�سْتُ�ضْعِفُواْ ِمل
ذِيَ �آمَنتُمْ بِهِ كَافِروُنَ} )الأعراف: ٧٥ –  ا بِالَّ وُاْ �إِنَّ ذِينَ ا�سْتَكَْرب بِهِ مُ�ؤْمِنُونَ}75{قَالَ الَّ
َا تَعِدُنَا �إِن كُنتَ  ٧٦( ، وتجلى ا�ستكبارهم �أي�ضاً بقولهم ل�صالح- عليه ال�سلام- : {ائْتِنَا ِمب

ُرْ�سَلِيَن} )الأعراف: ٧٧( .  مِنَ اْمل

الإجرام والفسوق: 

{ثُمَّ  تعالى:  فقال  بالإجرام،  �أي�ضاً  و�صفهم  والعلو،  بالا�ستكبار  القر�آن  و�صفهم  كما 
قَوْماً  وَكَانُواْ  وُاْ  �إَِىل فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ بِ�آيَاتِنَا فَا�سْتَكَْرب و�سَى وَهَارُونَ  بَعَثْنَا مِن بَعْدِهِم مُّ
رِمِيَن} )يون�س: ٧٥( ، وجملة: )وكانوا قوماً مجرمين( في مو�ضع الحال، �أي وقد كان  ْ ُّجم
�إجرامهم.  الإجرام د�أبهم وخلقهم فكان ا�ستكبارهم على مو�سى- عليه ال�سلام- من جملة 
فيهم  الحق  دعوة  تكن  فلم  فيه،  ا�ستمرارهم  على  يدل  رِمِيَن(  ُْجم ( بالإجرام  والو�صف   )26(

كَ  بِّ م�ستجابة. )27( �أما و�صفهم بالف�سوق؛ فقد جاء في قوله تعالى: {فَذَانِكَ بُرْهَانَانِ مِن رَّ
هُمْ كَانُوا قَوْماً فَا�سِقِيَن} )الق�ص�ص: ٣٢( .  �إَِىل فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ �إِنَّ

ترف الملأ ودورهم في الإضلال: 

لقد �أنعم الله على خلقه بنعم لا تعد ولا تح�صى فمنهم من �شكرها، ومنهم من كفرها، وقد 
ذكر لنا القر�آن في معر�ض حديثه عن الأمم ال�سالفة �أنها لم تحفظ هذه النعم ولم ت�سعَ ل�شكرها 
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عليهم  الله  نعم  كفروا  فقد  الملأ؛  �أي:  و�أ�شرافهم  القوم  �سادة  الأمم  هذه  طبقات  من  وخ�صَّ 
�إنهم ا�ستغلوا هذه النعم بالدعوة �إلى ال�ضلالة  و�أعظمها نعمة الإ�سلام لله رب العالمين، بل 
نَا  ومحاربة دين الله، ويظهر هذا جلياً في موقف ملأ فرعون؛ قال تعالى: {وَقَالَ مُو�سَى رَبَّ
نَا  لُّواْ عَن �سَبِيلِكَ رَبَّ نَا لِيُ�ضِ نْيَا رَبَّ يَاةِ الدُّ َ مْوَالاً ِيف اْحل كَ �آتَيْتَ فِرْعَوْنَ وَمَلأهُ زِينَةً وَ�أَ �إِنَّ
اطْمِ�سْ عَلَى �أَمْوَالِهِمْ وَا�شْدُدْ عَلَى قُلوُبِهِمْ فَلاَ يُ�ؤْمِنُواْ حَتَّى يَرَوُاْ الْعَذَابَ الأَلِيمَ} )يون�س: 
٨٨( ، »فقد كانت النعمة مغرية لهم بالطغيان فقد كان للفراعنة من �سعة الرزق ورفاهية 
العي�ش ما �سار ذكره في الآفاق. وظهرت مثل منه في �أهرامهم ونواوي�سهم. ف�ألهتهم الزينة 
عن اتباع المواعظ ف�ضلوا، والأموال ا�ستخدموها لت�سخير الرعية لطاعتهم، و�سعوا في ت�ضليل 
النا�س و�صدهم عن دين الله، فالزينة �سبب �ضلالهم، والأموال �سبب �إ�ضلال النا�س«. )28( �أما 
ملأ ثمود فقد حكى لنا القر�آن عنهم: �أن الترف الذي كانوا يعي�شونه كان �سبباً في �ضلالهم، 
بُوا بِلِقَاء الْآخِرَةِ  ذِينَ كَفَروُا وَكَذَّ لَأُ مِن قَوْمِهِ الَّ َ و�إ�ضلالهم لغيرهم، قال تعالى: {وَقَالَ اْمل
ا  َّ بَُ مِم ا تَ�أْكُلوُنَ مِنْهُ وَيَ�ْرش َّ ثْلكُُمْ يَ�أْكُلُ مِم ٌ مِّ نْيَا مَا هَذَا �إَِّال بَ�َرش يَاةِ الدُّ َ وَ�أَتْرَفْنَاهُمْ ِيف اْحل
�إِذَا  كُمْ  �أَنَّ وُنَ}34{�أَيَعِدُكُمْ  ا�ِرس َ َّخل �إِذاً  كُمْ  �إِنَّ مِثْلَكُمْ  اً  بَ�َرش �أَطَعْتُم  َبُونَ}33{وَلَئِنْ  تَ�ْرش
َا تُوعَدُونَ}36{�إِنْ  رَجُونَ}35{هَيْهَاتَ هَيْهَاتَ ِمل ْ كُم ُّخم مْ وَكُنتُمْ تُرَاباً وَعِظَاماً �أَنَّ مِتُّ
ىَ  بْعُوثِيَن}37{�إِنْ هُوَ �إَِّال رَجُلٌ افَْرت َ ُوتُ وَنَحْيَا وَمَا نَحْنُ ِمب نْيَا َمن هِيَ �إَِّال حَيَاتُنَا الدُّ
ُ�ؤْمِنِيَن} )الم�ؤمنون: ٣٣ – ٣٨( ، »فقد كانت النعمة �سبباً  ِ كَذِباً وَمَا نَحْنُ لَهُ ِمب عَلَى اَّهلل
في �إ�ضلالهم؛ فالترف يف�سد الفطرة، ويغلظ الم�شاعر فلا تت�أثر ولا ت�ستجيب للحق؛ فثروتهم 
اْ  النعمة وعَتو �أن يكونوا �سادة لا تبعاً، فبَطِرُوا  �ألفوا  �إذ  �أغرتهم بالكبر، وال�صلف؛  ونعمتهم 
لتوهمهم  ب�شريته؛  بدعوى  بر�سولهم  الإيمان  ربهم، وكفروا، وحاولوا �صد قومهم عن  على 
�أمره، وتوهينه  الأخذ في تهوين  �أن يكون �صاحبها ر�سولًا من الله، مع  الب�شرية تنافي  �أن 
الترف،  الإ�سلام  )29( ومن هنا يحارب  ال�سلام-«.  لدعوة �صالح- عليه  مَنْ لانَ  لينفر منه 
ويقيم نظمه لااجتماعية على �أ�سا�س لا ي�سمح للمترفين بالوجود في الجماعة الم�سلمة، لأنهم 

كالعفن يف�سد ما حوله. )30( 

الصد عن دين الله: 

التحري�ض على دعاة  الأول:  الم�سلك  م�سلكين:  الله  دين  ال�صد عن  الملأ في  ي�سلك 
الحق، �أما الم�سلك الثاني: فيكون بالمحاربة المبا�شرة للدعاة. 

و�سَى بِ�آيَاتِنَا �إَِىل فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ فَظَلَمُواْ بِهَا  قال تعالى: {ثُمَّ بَعَثْنَا مِن بَعْدِهِم مُّ
ُفْ�سِدِينَ} )الأعراف: ١٠٣( ، »فالظلم: لااعتداء على حق الغير،  فَانظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل
فيجوز �أن يكون فظلموا هنا على �أ�صل و�ضعه، وتكون الباء لل�سببية، وحذف مفعول )ظلموا( 
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لق�صد العموم، والمعنى: فظلموا كل من له حق في لاانتفاع بالآيات، �أي منعوا النا�س من 
الت�صديق بها، و�آذوا الذين �آمنوا بمو�سى- عليه ال�سلام- لما ر�أوا �آياته، والكفر �أعظم الف�ساد؛ 
الذين  النهج نهجه ملأ قري�ش مع  ، وهذا   )31( الأعمال«  ف�ساد  ين��شأ عنه  القلب؛  ف�ساد  لأنه 
�إلى  النا�س عن لاا�ستماع  ؛ فقد حاولوا �صد  – �صلى الله عليه و�سلم-  �آمنوا بر�سالة محمد 
دعوة الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- ، و�آذوا الم�ؤمنين لعلهم يرجعون عن الإيمان، لكنهم 

�أخفقوا وما ا�ستطاعوا. 
الم�سلك الأول- التحري�ض على دعاة الحق: ♦♦

على  بالتحري�ض  يبد�أون  والف�ضيلة  الخير  على  الق�ضاء  في  ال�شر  �أعوان  يفل�س  عندما 
الملأ في كل زمان  به �شر  يقوم  الهالكة، وما  الأمم  الملأ في  به  قام  ما  دعاة الحق، وهذا 
الحكم  �سلب  من  الحق؛  دعاة  يعلنها  التي  الحقيقة  مدلول  فهم  يخطئون  لا  فهم  ومكان، 
كيل  �إلى  دلالتها  عن  الأنظار  يحوِّلون  لذلك  الب�شر؛  خالق  �إلى  وردها  الب�شر  من  وال�سيطرة 
�إِنَّ  فِرْعَوْنَ  قَوْمِ  َلأُ مِن  لااتهامات المنفرة، والتحري�ض على الدعاة، قال تعالى: {قَالَ اْمل
)الأعراف:  تَ�أْمُروُنَ}  فَمَاذَا  كُمْ  �أَرْ�ضِ نْ  مِّ يُخْرِجَكُم  �أنَ  عَلِيمٌ}109{يُرِيدُ  لَ�سَاحِرٌ  هَـذَا 
�أو  الق�ضاء على دعوة الحق،  ، وعندما يرى المحر�ضون تراخي الحاكم في   )١١٠ –  ١٠٩
و�إ�سعار  ذهنه،  لإيقاظ  التحري�ض  من  مزيد  �إلى  يعمدون  والت�سلط؛  للجبروت  المعار�ضين 
حميته، في�أتون بكلام يثير غ�ضب الحاكم ليزداد بط�شاً وت�سلطاً؛ ليحفظوا لأنف�سهم ما و�صلوا 
َلأُ مِن قَوْمِ فِرْعَونَ  �إليه من قوة و�سلطان ولو على ح�ساب المقهورين. قال تعالى: {وَقَالَ اْمل
بْنَاءهُمْ وَنَ�سْتَحْيِـي  لُ �أَ �أَتَذَرُ مُو�سَى وَقَوْمَهُ لِيُفْ�سِدُواْ ِيف الأَرْ�ضِ وَيَذَرَكَ وَ�آلِهَتَكَ قَالَ �سَنُقَتِّ

ا فَوْقَهُمْ قَاهِروُنَ} )الأعراف: ١٢٧( .  نَّ نِ�سَاءهُمْ وَ�إِ
الم�سلك الثاني- المحاربة المبا�شرة: ♦♦

من اعتاد �أن يكون �سيداً مترفاً م�سخراً غيره لخدمته ي�ستحيل �أن يتنازل عن موقعه، و�إن 
تيقن له الحق؛ لذلك لابد �أن يعمد �إلى محاربة دعاة الحق؛ ففي نظره �أن من يدعو �إلى الحق 
لابد �أن ي�سلبه الجاه وال�سلطان، لذلك لما دعا نوح قومه للإيمان وترك عبادة الأوثان ت�صدى 
لالٍَ  اَكَ ِيف �ضَ ا لَنَر َلأُ مِن قَوْمِهِ �إِنَّ له الملأ من قومه واتهموه بال�ضلال، قال تعالى: {قَالَ اْمل
بِيٍن} )الأعراف: ٦٠( ، وهكذا يبلغ ال�ضال من ال�ضلال �أن يح�سب من يدعوه �إلى الهدى هو  مُّ
ال�ضال! بل يبلغ التبجح الوقح بملأ قوم عاد �أن يتهموا نبيهم بال�سفاهة والكذب، قال تعالى: 
الْكَاذِبِيَن}  مِنَ  كَ  لَنَظُنُّ ا  وِ�إِنَّ اَكَ ِيف �سَفَاهَةٍ  لَنَر ا  �إِنَّ قَوْمِهِ  مِن  كَفَروُاْ  ذِينَ  الَّ َلأُ  {قَالَ اْمل
�أ�شد العقوبات �إيلاماً للنف�س وهي الإخراج من الأوطان،  )الأعراف: ٦٦( ، وقد ي�ستخدمون 
فقد جاءت �آيات في كتاب الله ت�صف تهديد الملأ لر�سلهم بالإخراج، »وكان �إخراج المغ�ضوب 
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القبيلة على ذلك بتحري�ض من  �أجمعت  �إذا  العرب  قبيلته عقوبة متبعة في  ديار  عليه من 
الملأ، وي�سمى هذا الإخراج عند العرب بالخلع، والمخرج ي�سمى خليعاً« )32( . كما في قوله 
ذِينَ  كَ يَا �شُعَيْبُ وَالَّ وُاْ مِن قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّ ذِينَ ا�سْتَكَْرب َلأُ الَّ تعالى عن ملأ �شعيب: {قَالَ اْمل
ا كَارِهِيَن} )الأعراف: ٨٨( ،  �أَوَلَوْ كُنَّ تِنَا قَالَ  لَتَعُودُنَّ ِيف مِلَّ �أَوْ  قَرْيَتِنَا  مَعَكَ مِن  �آمَنُواْ 
لَ مَرَّةٍ} )التوبة:  واْ بِ�إِخْرَاجِ الرَّ�سُولِ وَهُم بَدَ�ؤُوكُمْ �أَوَّ وقوله تعالى عن ملأ قري�ش: {وَهَمُّ
١٣( ، »فملأ مكة من الكفار هموا ب�إخراجه – �صلى الله عليه و�سلم- من مكة، ولكنه �صرح 
في موا�ضع �أخر ب�أنهم �أخرجوه بالفعل، كقوله تعالى: {يُخْرِجُونَ الرَّ�سُولَ} )الممتحنة: ١( 
تِي �أَخْرَجَتْكَ} )محمد: ١٣(  ن قَرْيَتِكَ الَّ ةً مِّ ن قَرْيَةٍ هِيَ �أَ�شَدُّ قُوَّ ن مِّ ، وقوله تعالى: {وَكَ�أَيِّ
ِ �إِذْ هُمَا  َ اثْنَيْن ذِينَ كَفَروُاْ ثَاِين ُ �إِذْ �أَخْرَجَهُ الَّ هَُ اّهلل وُهُ فَقَدْ نَ�َرص ، وقوله تعالى: {�إِلاَّ تَن�ُرص
دَهُ بِجُنُودٍ  ُ �سَكِينَتَهُ عَلَيْهِ وَ�أَيَّ َ مَعَنَا فَ�أَنزَلَ اّهلل زَنْ �إِنَّ اّهلل ْ ِيف الْغَارِ �إِذْ يَقُولُ لِ�صَاحِبِهِ لاَ َحت
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ}  ِ هِيَ الْعُلْيَا وَاّهلل فْلَى وَكَلِمَةُ اّهلل ذِينَ كَفَروُاْ ال�سُّ ْ تَرَوْهَا وَجَعَلَ كَلِمَةَ الَّ لَّم
�أن يخرجوه، كقوله تعالى:  �أخر: محاولتهم لإخراجه قبل  )التوبة: ٤٠( ، وذكر في موا�ضع 
 ُ ُ وَاّهلل كُرُ اّهلل ْ كُروُنَ وََمي ْ ذِينَ كَفَروُاْ لِيُثْبِتُوكَ �أَوْ يَقْتُلوُكَ �أَوْ يُخْرِجُوكَ وََمي كُرُ بِكَ الَّ ْ {وَ�إِذْ َمي
َاكِرِينَ} )الأنفال: ٣٠(« )33( . ولي�س ببعيد عنا ق�ضية الإخراج للدعاة والم�صلحين  ُ اْمل خَْري
عن طريق البعثات الخارجية؛ فالملأ في دول الظلم والجور حينما يرون مظاهر العودة �إلى 
دين الله بد�أت تنت�شر على يد بع�ض الدعاة والم�صلحين، لا يجدون منا�صاً من التخل�ص منهم 
بطرق مختلفة، ومن هذه الطرق القديمة الحديثة: الإخراج؛ ويكون ذلك ب�أ�سلوب حديث؛ وهو 
ب�أن ير�سلوه للخارج لبعثة درا�سية، �أو لتمثيل بلده في م�ؤتمر، �أو دورة، �أو تمثيل دبلوما�سي، 
�أو لأي غر�ض من الأغرا�ض، ويتفقون هناك مع بع�ض من يقوم ب�إغرائه ب�شتى المغريات، 
من  له  ير�سلون  �أو  عليها،  تربى  التي  الجادة  ويبعده عن  له،  فتنة  بذاته  الجو  يكون  هناك 
يخل�صهم منه هناك بحادث �ضد مجهول، بعيداً عن غ�ضبة جمهوره في بلده )34( . و�إن كان 
�أو  محدودة،  لمدة  الم�ؤقت  الإبعاد  طريق  عن  الإخراج  يكون  كفل�سطين  محتل  بلد  في  الأمر 

الإبعاد الدائم. 

التعالي على شعوبهم: 

لاا�ستكبار عن الحق لابد �أن يتبعه التعالى على النا�س؛ فملأ نوح ردوا دعوته بدعوى 
�أن  نظرهم  لأنه في  الدعوة؛  لها، وهذا يم�س في م�صداقية  القوم  ال�سفلى من  الطبقة  اتباع 
�أما ال�ضعاف فلا حق لهم في  الدعوة الحقة يجب �أن تكون لاا�ستجابة لها من عِلية القوم، 
الخير، فهو �إذن ازدراء ل�ضعاف النا�س، فلا حق لهم في الحياة الكريمة، ولا حتى في الهدى 
ثْلَنَا وَمَا  اً مِّ ذِينَ كَفَروُاْ مِن قِوْمِهِ مَا نَرَاكَ �إِلاَّ بَ�َرش َلأُ الَّ في نظر الملأ. قال تعالى: {فَقَالَ اْمل
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كُمْ  �أْيِ وَمَا نَرَى لَكُمْ عَلَيْنَا مِن فَ�ضْلٍ بَلْ نَظُنُّ ذِينَ هُمْ �أَرَاذِلُنَا بَادِيَ الرَّ بَعَكَ �إِلاَّ الَّ نَرَاكَ اتَّ
كَاذِبِيَن} )هود: ٢٧( . 

يقول ابن كثير: ” هذا اعترا�ض الكافرين على نوح- عليه ال�سلام- ، و�أتباعه، وذلك 
دليل على جهلهم، وقلة علمهم وعقلهم، ف�إنه لي�س بعار على الحق رَذَالة من اتبعه، ف�إن الحق 
في نف�سه �صحيح، و�سواء اتبعه الأ�شراف �أو الأراذل، بل الحق الذي لا �شك فيه �أن �أتباع الحق 
هم الأ�شراف، ولو كانوا فقراء، والذين ي�أبونه هم الأراذل، ولو كانوا �أغنياء. ثم الواقع غالباً 
�أن من يتبع الحق �ضعفاء النا�س، والغالب على الأ�شراف والكبراء مخالفته، كما قال تعالى: 
ا وَجَدْنَا �آبَاءنَا عَلَى  َفُوهَا �إِنَّ ذِيرٍ �إَِّال قَالَ مُْرت ن نَّ {وَكَذَلِكَ مَا �أَرْ�سَلْنَا مِن قَبْلِكَ ِيف قَرْيَةٍ مِّ
قْتَدُونَ} )الزخرف: ٢٣( ، ولما �س�أل هرقل ملك الروم �أبا �سفيان  ا عَلَى �آثَارِهِم مُّ ةٍ وَ�إِنَّ �أُمَّ
�صخر بن حرب عن �صفات النبي- �صلى الله عليه و�سلم- ، قال له فيما قال: �أ�شراف النا�س 

اتبعوه �أو �ضعفا�ؤهم؟ قال: بل �ضعفا�ؤهم. فقال هرقل: هم �أتباع الر�سل« )35( 
�أما ملأ بني �إ�اسرئيل فلم يختلفوا عن غيرهم من الأملاء ال�سابقين في ازدراء النا�س، 
والتعالي عليهم؛ فحينما تفرق بنو �إ�اسرئيل، وت�سلط عليهم �أعد�اؤهم بعد مو�سى؛ ر�أى الملأ 
منهم �أن يعيدوا تجمعهم مرة �أخرى، ويقاوموا عدوهم؛ لذلك �أتوا �إلى نبي لهم، وطلبوا منه 
�أن يعِّني لهم ملكاً ليجمع تفرقهم، ويقاوم بهم عدوهم، وقال لهم نبيهم ب�أن الله قد بعث لهم 
طالوت ملكاً، فكان ردهم على ذلك قولهم: كيف يكون ملكاً وهو دوننا في ال�شرف والن�سب، 
َ قَدْ بَعَثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكاً  هُمْ �إِنَّ اّهلل ونحن �أحق بالملك منه، قال تعالى: {وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّ
َالِ قَالَ  نَ اْمل ْ يُ�ؤْتَ �سَعَةً مِّ ُلْكِ مِنْهُ وَلَم ُلْكُ عَلَيْنَا وَنَحْنُ �أَحَقُّ بِاْمل ى يَكُونُ لَهُ اْمل قَالُوَاْ �أَنَّ
 ُ ُ يُ�ؤْتِي مُلْكَهُ مَن يَ�شَاءُ وَاّهلل �سْمِ وَاّهلل ِ طَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزَادَهُ بَ�سْطَةً ِيف الْعِلْمِ وَاْجل َ ا�صْ �إِنَّ اّهلل
وَا�سِعٌ عَلِيمٌ} )البقرة: ٢٤٧( ، فالتعالي على النا�س �سمة الملأ في كل زمان ومكان �إلا من 

رحم ربي، وقليل هم. 

دور الملأ في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي: 

�أولاً- دور الملأ في التوجه العقدي للمجتمع: ♦♦
المجتمع  �سادة  �أنهم  باب  من  المجتمع  في  الت�أثير  في  الملأ  قدرة  مدى  �سابقاً  بينا 
و�أ�شرافه، ولهم مكانة ال�سمع والطاعة في مجتمعاتهم، لذلك كان لهم الأثر الوا�ضح في توجه 
المجتمع العقدي؛ فملأ نوح حينما حارب دعوة نوح- عليه ال�سلام- خوفاً منهم �أن ت�سلبهم 
�إلى تنفير قومهم من الدعوة؛ »فقد  �أقوامهم؛ عمدوا  الدعوة ما كانوا عليه من �سلطان على 
�أوهموهم �أن الم�ساواة في الب�شرية مانعة من الو�ساطة بين الله وبين خلقه، وهذا من الأوهام 
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التي �أ�ضلت �أمماً كثيرة. وعمدوا �إلى ت�صغير �أمره وتحقيره لدى عامتهم؛ كيلا يتقبلوا قوله، 
ذِينَ كَفَروُا مِن  لَأُ الَّ َ وذلك بالإ�شارة �إليه دون الت�صريح با�سمه« )36( قال تعالى: {فَقَالَ اْمل
ا  مَّ ئِكَةً  مََال لَأَنزَلَ   ُ اَّهلل �شَاء  وَلَوْ  عَلَيْكُمْ  لَ  يَتَفَ�ضَّ �أَن  يُرِيدُ  ثْلكُُمْ  مِّ  ٌ بَ�َرش �إَِّال  هَذَا  مَا  قَوْمِهِ 
القر�آن عن ملأ �شعيب-  ، كما حدثنا  لِيَن} )الم�ؤمنون: ٢٤(  وَّ الْأَ �آبَائِنَا  بِهَذَا ِيف  �سَمِعْنَا 
كُمْ  بَعْتُمْ �شُعَيْباً �إِنَّ ذِينَ كَفَروُاْ مِن قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّ َلأُ الَّ عليه ال�سلام- ؛ قال تعالى: {وَقَالَ اْمل
الذين  النا�س  لتبّاعهم و�سائر  ، »فهذه المقالة قالها الملأ  )الأعراف: ٩٠(  وُنَ}  ا�ِرس َ َّخل �إِذاً 
يقلدونهم« )37( ، بعدما �شاهدوا �صلابةَ �شعيبٍ- عليه ال�سلام- ومنْ معَهُ من الم�ؤمنين في 
الإيمان، وخافوا �أن ي�ستتبوا قومَهم تثبيطاً لهم عن الإيمان به وتنفيراً لهم عنه على طريقة 
بَعْتُمْ �شُعَيْباً}، ودخلتم في دينه وتركتم دين �آبائِكم، قال  التوكيدِ الق�سَمي والله: {لَئِنِ اتَّ
الدنيا  في  �أو  بهداكم،  ال�ضلالةَ  لا�شترائكم  الدين  في  �أي:  وُنَ}،  ا�ِرس َ َّخل �إِذاً  كُمْ  {�إِنَّ تعالى: 
�أ�سلوب  ا�ستخدموا  �أيديهم؛  �أُ�سقط في  ف�إن   .  )38( والتطفيف  بالبخ�س  لكم  ل  يح�صُ ما  لفوات 
وُاْ  ذِينَ ا�سْتَكَْرب َلأُ الَّ ت�شكيك الم�ؤمنين في عقيدتهم؛ قال تعالى حكاية عن ملأ ثمود: {قَالَ اْمل
هِ قَالُواْ  بِّ ن رَّ رْ�سَلٌ مِّ مُّ اً  اِحل نَّ �صَ �أَ �أَتَعْلَمُونَ  �آمَنَ مِنْهُمْ  َنْ  لِلَّذِينَ ا�سْتُ�ضْعِفُواْ ِمل مِن قَوْمِهِ 
مِنُونَ} )الأعراف: ٧٥( ، »فقد عدل الملأ الذين ا�ستكبروا عن مجادلة  ا �أُرْ�سِلَ بِهِ مُ�ؤْ َ ا ِمب �إِنَّ
�صالح- عليه ال�سلام- �إلى اختبار ت�صلب الذين �آمنوا به في �إيمانهم، ومحاولة �إلقاء ال�شك 
في نفو�سهم، ولاا�ستفهام في )�أتعلمون؟( للت�شكيك والإنكار، �أي: ما نظنكم �آمنتم ب�صالح- 
عليه ال�سلام- عن علم ب�صدقه، ولكنكم اتبعتموه عن عمى و�ضلال غير موقنين، كما قال 
ذِينَ هُمْ �أَرَاذِلُنَا  بَعَكَ �إِلاَّ الَّ ثْلَنَا وَمَا نَرَاكَ اتَّ اً مِّ قوم نوح- عليه ال�سلام- : {مَا نَرَاكَ �إِلاَّ بَ�َرش

�أْيِ} )هود: ٢٧( ، وفي ذلك �شوب من لاا�ستهزاء”. )39(  بَادِيَ الرَّ
يقول �سيد قطب: »والملأ هم �آخر من ي�ؤمن بدعوة تجردهم من ال�سلطان في الأر�ض، 
�أن يحاولوا فتنة الم�ؤمنين الذين خلعوا ربقة  �إله واحد هو رب العالمين! ولا بد  �إلى  وترده 
الطاغوت من �أعناقهم بعبوديتهم لله وحده، وتحرروا بذلك من العبودية للعبيد! وهكذا نرى 
الملأ الم�ستكبرين من قوم �صالح- عليه ال�سلام- يتجهون �إلى من �آمن من ال�ضعفاء بالفتنة 

والتهديد«. )40( 
�صلى   – الله  ر�سول  �إليه  �أر�سل  لما  �إذ  مل�ؤه؛  لولا  ي�سلم  الروم  عظيم  قي�صر  كاد  ولقد 
عظماء  فجمع  قلبه،  في  الحق  وقر  الإ�سلام،  بدعاية  يدعوه  الكلبي  دحية  و�سلم-  عليه  الله 
�أظهروا كراهيتهم للإ�سلام، مما جعله يرتد عن الأمر،  �أنهم  �إلا  الروم ليعر�ض عليهم الأمر، 
ومِ، هَلْ لَكُمْ  َ الرُّ ومِ فَجَمَعَهُمْ ِيف دَارٍ لَهُ، فَقَالَ: يَا مَعْ�َرش : فَدَعَا هِرَقْلُ عُظَمَاءَ الرُّ هْرِيُّ قَالَ الزُّ
ةَ حُمُرِ الوَحْ�ِش �إَىلِ  وا حَيْ�صَ �شَدِ �آخِرَ الأَبَدِ، وَ�أَنْ يَثْبُتَ لَكُمْ مُلْكُكُمْ، قَالَ: فَحَا�صُ ِيف الفَلَاحِ وَالرَّ
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الملأ في القرآن ودوره في فساد المجتمعات وصلاحها ومنهج القرآن 
في إصلاح هذا الفساد

تَكُمْ عَلَى  دَّ تُ �ِش َْرب ا اخْتَ َ الأَبْوَابِ، فَوَجَدُوهَا قَدْ غُلِّقَتْ، فَقَالَ: عَلَيَّ بِهِمْ، فَدَعَا بِهِمْ فَقَالَ: �إِّينِ �إَّمنِ
وا عَنْهُ. )41( فلولا نفور الملأ من الإ�سلام  دِينِكُمْ، فَقَدْ رَ�أَيْتُ مِنْكُمُ الَّذِي �أَحْبَبْتُ فَ�سَجَدُوا لَهُ وَرَ�ضُ
لتم الأمر لهرقل ب�إ�سلامه؛ لأنه كان على يقين بنبوة محمد – �صلى الله عليه و�سلم- ، فكان 
هذا الموقف منهم �صاداً لهرقل، وبالتالي �صاداً للرومان ب�أكملهم عن الإ�سلام؛ لأن ال�شعوب 

تبع لملوكها كما دلت عليه الحقائق التاريخية. 
دور الملأ في توجه المجتمع الأخلاقي: ♦♦

معروف �أن عامة ال�شعوب تت�أثر ب�صفوتها فكرياً وخلقياً؛ لذلك كان للملأ ت�أثير مبا�شر 
ف�سدت  العقيدة  ف�سدت  ف�إذا  العقائد،  الأخلاق هي  ومنبع  الأخلاقي،  المجتمعات  م�سلك  في 
الأخلاق؛ وبنظرة �إلى الأمم الهالكة نجد �أن عقيدتها القائمة على ال�شرك بالله كانت م�صدر 
واحتقار  بالتعاظم  ات�صفوا  عاد  فقوم  المجتمعات؛  تلك  في  �ساد  الذي  الخلقي  لاانحراف 
النا�س، فقد اغتروا بقوة �أج�سامهم، وعزة �أمتهم، وادعوا �أنهم لا يغلبهم �أحد، وا�ستخفوا بمن 
ا  �أَ�شَدُّ مِنَّ قِّ وَقَالُوا مَنْ  َ ِ اْحل الْأَرْ�ضِ بِغَْري وُا ِيف  ا عَادٌ فَا�سْتَكَْرب عداهم، قال تعالى: {فَ�أَمَّ
عليه  �صالح-  قول  بدليل  الأر�ض،  في  بالف�ساد  ثمود  قوم  وا�شتهر   ،  )١٥ )ف�صلت:  قُوَّةً} 
كُمْ ِيف  �أَ وَبَوَّ عَادٍ  بَعْدِ  مِن  خُلَفَاء  جَعَلَكُمْ  �إِذْ  {وَاذْكُروُاْ  �إياهم:  لهم عند وعظه  ال�سلام- 
ِ وَلاَ تَعْثَوْا  بَالَ بُيُوتاً فَاذْكُروُاْ �آلاء اّهلل ِ خِذُونَ مِن �سُهُولِهَا قُ�صُوراً وَتَنْحِتُونَ اْجل الأَرْ�ضِ تَتَّ
ِيف الأَرْ�ضِ مُفْ�سِدِينَ} )الأعراف: ٧٤( ، وقوم �شعيب- عليه ال�سلام- ات�صفوا بالتطفيف في 
الطريق على الم�سافرين، و�سلبهم ولااعتداء عليهم، قال تعالى:  المكاييل والموازين، وقطع 
هُُ قَدْ جَاءتْكُم  نْ �إِلَـهٍ غَْري َ مَا لَكُم مِّ {وَ�إَِىل مَدْيَنَ �أَخَاهُمْ �شُعَيْباً قَالَ يَا قَوْمِ اعْبُدُواْ اّهلل
ِيف  تُفْ�سِدُواْ  وَلاَ  �أَ�شْيَاءهُمْ  ا�سَ  النَّ تَبْخَ�سُواْ  وَلاَ  يزَانَ  ِ وَاْمل الْكَيْلَ  فَ�أَوْفُواْ  كُمْ  بِّ رَّ ن  مِّ نَةٌ  بَيِّ
اَطٍ  بِكُلِّ �ِرص تَقْعُدُواْ  �ؤْمِنِيَن}85{وَلاَ  �إِن كُنتُم مُّ كُمْ  لَّ  ٌ لاحَِهَا ذَلِكُمْ خَْري �إِ�صْ الأَرْ�ضِ بَعْدَ 
�إِذْ كُنتُمْ قَلِيلاً  وَاذْكُروُاْ  ِ مَنْ �آمَنَ بِهِ وَتَبْغُونَهَا عِوَجاً  تُوعِدُونَ وَتَ�صُدُّونَ عَن �سَبِيلِ اّهلل
ُفْ�سِدِينَ} )الأعراف: ٨٥ – ٨٦( ، فه�ؤلاء لي�س عندهم  َكُمْ وَانظُروُاْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل فَكََّرث
وازع ديني يردعهم عن ذلك، فلا مراقبة لله تردعهم، ولا قانون ي�أخذ على �أيديهم؛ وذلك لأن 
�صفوة القوم منهم هم القائمون على هذه المفا�سد؛ لأن ال�شرك بالله �سوغ لهم هذه الأخلاق 
والقيم المنحرفة، فالإيمان القائم على توحيد الله هو مناط تكوين القيم الخلقية، وهو �أي�ضاً 
في  والمتحكم  و�شهواته،  الإن�سان  غرائز  كل  على  الم�سيطر  هو  لأنه  الخلقي،  الإلزام  م�صدر 
النووي الذي يدور  القاعدة الأ�سا�سية، والمدار، والعن�صر  �أحا�سي�سه ودوافعه. »فالإلزام هو 
حوله كل النظام الأخلاقي، والذي ي�ؤدي فقده �إلى �سحق جوهر الحكمة العملية ذاته؛ وفناء 
ماهيتها؛ ذلك �أنه �إذا لم يعد هناك �إلزام فلن تكون هناك م�سئولية، و�إذا عدمت الم�سئولية، 
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�أن تعود العدالة؛ وحينئذ تتف�شى الفو�ضى، ويف�سد النظام، وتعم الهمجية، لا في  فلا يمكن 
ا، وطبقًا لما ي�سمى بالمبد�أ الأخلاقي« )42( .  مجال الواقع فح�سب، بل في مجال القانون �أي�ضً
يقول ابن تيمية- رحمه ّهللا تعالى- ما خلا�صته:« الإيمان الذي في القلب لابد فيه 
من �شيئين: الأول ت�صديق بالقلب، و�إقراره ومعرفته، وهذا هو التوحيد، والآخر عمل القلب؛ 
وهو التوكل، والتوكل: لا بد فيه من قول القلب وعمله، ثم قول البدن وعمله، ولا بد فيه من 
عمل القلب، مثل حب الله ور�سوله، وخ�شية الله وحب ما يحبه الله ور�سوله، وبغ�ض ما يبغ�ضه 
الله ور�سوله، و�إخلا�ص العمل لله وحده، وتوكل القلب على الله وحده، وغير ذلك من �أعمال 
القلوب التي �أوجبها الله ور�سوله، وجعلها من الإيمان. وبذلك تكون الأخلاق الكريمة داخلة 
القلب معرفة  �إذا كان في  القلب؛ لأنه  �أن يتخلى عن مراد  البدن فلا يمكن  �أي�ضاً، و�أما  فيه 
و�إرادة �سرى ذلك �إلى البدن بال�ضرورة، ولهذا قال النبي – �صلى الله عليه و�سلم- : »�ألا و�إن 
في الج�سد م�ضغة �إذا �صلحت �صلح الج�سد كله، و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القلب« 
)43( ، وقال �أبو هريرة- ر�ضي الله عنه- : »القلب ملك، والأع�ضاء جنوده، ف�إذا طاب الملك 

الأخلاق. وما دامت  �أن تنحرف  انحرفت فلا بد  العقيدة قد  )44( فما دامت  طابت جنوده«. 
الأخلاق قد انف�صلت عن العقيدة، فلا بد �أن تموت، كما �أن الأخلاق لي�ست �شيئاً منف�صلًا عن 

الواقع. فالف�ساد في الأخلاق معناه ف�ساد في واقع الحياة. )45( 

المبحث الثالث - منهج القرآن في إصلاح الفساد: 
معيناً  م�سلكاً  �سلك  قد  القر�آن  �أن  يرى  الملأ  عن  تحدثت  التي  القر�آن  �آيات  في  الناظر 
في الإ�صلاح؛ �أولًا: ب�إر�ساله الر�سل للعامة والخا�صة على ال�سواء، ودعوتهم �إلى ترك عبادة 
لاا�ستجابة  تتم  ف�إن لم  ثانياً:  الأخلاق.  ومكارم  الإ�سلام  مبادىء  �إلى  وتوجيههم  الأوثان، 

تكون العقوبة من الله للمف�سدين. 

أولاً - الإصلاح بإرسال الرسل: 

�أولًا  لاابتداء  م�سلك  الف�ساد،  من  الأمم  �إنقاذ  ، في  ال�سلام-  عليهم  الأنبياء-  �سلك  لقد 
بفكِّ العقول من تعظيم غير الله والإذعان له؛ ثمَّ جهدوا في تنوير العقول بمبادئ الحكمة، 
ل�سواه،  والتعليم  بالتربية  ثم غر�سوا فيه ح�سن الخلق  �إرادته؛  الإن�سان كيف يملك  وتعريف 
�أَرْ�سَلْنَا  {وَمَا  تعالى:  قال  �إن�سان،  كلِّ  وجدان  عليه  المفطور  الإيمان  ح�سن  بتقوية  وذلك 
�أَنَا فَاعْبُدُونِ} )الأنبياء: ٢٥( )46( ،  �إَِّال  �إِلَهَ  هُ َال  �أَنَّ �إِلَيْهِ  �إَِّال نُوحِي  �سُولٍ  قَبْلِكَ مِن رَّ مِن 
فحينما بعث الله �شعيباً- عليه ال�سلام- �إلى مدين دعاهم �إلى توحيد الله، ثم دعاهم �إلى ترك 
المفا�سد الأخلاقية التي ات�صفوا بها؛ قال تعالى: {وَ�إَِىل مَدْيَنَ �أَخَاهُمْ �شُعَيْباً قَالَ يَا قَوْمِ 
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يزَانَ وَلاَ  ِ كُمْ فَ�أَوْفُواْ الْكَيْلَ وَاْمل بِّ ن رَّ نَةٌ مِّ هُُ قَدْ جَاءتْكُم بَيِّ نْ �إِلَـهٍ غَْري َ مَا لَكُم مِّ اعْبُدُواْ اّهلل
ن كُنتُم  كُمْ �إِ ٌ لَّ لاحَِهَا ذَلِكُمْ خَْري ا�سَ �أَ�شْيَاءهُمْ وَلاَ تُفْ�سِدُواْ ِيف الأَرْ�ضِ بَعْدَ �إِ�صْ تَبْخَ�سُواْ النَّ
بِهِ  �آمَنَ  مَنْ   ِ اّهلل �سَبِيلِ  عَن  وَتَ�صُدُّونَ  تُوعِدُونَ  اَطٍ  بِكُلِّ �ِرص تَقْعُدُواْ  �ؤْمِنِيَن}85{وَلاَ  مُّ
ُفْ�سِدِينَ}  كَُمْ وَانظُروُاْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل وَتَبْغُونَهَا عِوَجاً وَاذْكُروُاْ �إِذْ كُنتُمْ قَلِيلاً فَكََّرث
)الأعراف: ٨٥ – ٨٦( ، وكان قد �أمرهم بالتوحيد بادىء ذي بدء، لما فيه من �صلاح القلب، 
كنتم  )�إن  الآتي:  قوله  عليه  دل  كما  الإيمان،  بعد  الأعمال  بال�شرائع من  ي�أمرهم  ثم �شرع 
م�ؤمنين( فتلك دعوة لمن �آمن من قومه ب�أن يكملوا �إيمانهم بالتزام ال�شرائع الفرعية، و�إبلاغ 
لمن لم ي�ؤمن بما يلزمهم بعد الإيمان بالله وحده. وفي دعوة �شعيب- عليه ال�سلام- قومه 
�إلى الأعمال الفرعية بعد �أن ا�ستقرت الدعوة �إلى التوحيد؛ ما ي�ؤذن ب�أن الب�شر في ذلك الع�صر 
قد تطورت نفو�سهم، تطوراً هي�أهم لقبول ال�شرائع الفرعية، ف�إن دعوة �شعيب- عليه ال�سلام- 
كانت �أو�سع من دعوة الر�سل من قبله: هود و�صالح- عليهما ال�سلام- �إذ كان فيها ت�شريع 
�أحكام فرعية، وقد كان ع�صر �شعيب- عليه ال�سلام- قد �أظل ع�صر مو�سى- عليه ال�سلام- 
الذي جاء ب�شريعة عظيمة، ما�سة نواحي الحياة كلها. )47( وحينما �أر�سل الله مو�سى- عليه 
ال�سلام- �إلى فرعون وملئه؛ دعاهم �إلى �إطلاق �اسرح بني �إ�اسرئيل من العبودية؛ لأن عبودية 
فِرْعَوْنَ  {�إِنَّ  �إ�اسرئيل كانت نتيجة مبا�شرة لف�ساد عقيدة فرعون وملئه؛ قال تعالى:  بني 
حُ �أَبْنَاءهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي  نْهُمْ يُذَبِّ عََال ِيف الْأَرْ�ضِ وَجَعَلَ �أَهْلَهَا �شِيَعاً يَ�سْتَ�ضْعِفُ طَائِفَةً مِّ
ُفْ�سِدِينَ} )الق�ص�ص: ٤( ، )48( فهذا الإ�صلاح ي�شمل �إ�صلاح ملأ  هُ كَانَ مِنَ اْمل �إِنَّ نِ�سَاءهُمْ 
المجتمع؛  �أفراد  باقي  ي�صلح  الملأ  ب�صلاح  لأنه  القوم؛  عامة  �إ�صلاح  ي�شمل  كما  قوم،  كل 
بيانه،«  �سبق  والطاعة، وتوجيه المجتمع كما  الأمر  لأنهم �صفوته، والمتنفذون فيه، ولهم 
ف�أقوى الأ�سباب في �صلاح الرعية �إ�صلاح الملأ، وذوي الأحلام الراجحة، والمرو�آت القائمة، 
والأذيال الطاهرة، فمتى كان ر�أ�س العامة �اسرتهم فهو الطريق �إلى حفظ �أديانهم ومرو�آتهم، 
وتما�سكهم عن لاانهماك في المحظورات وملاب�سة المحرمات« )49( . كما ي�شمل �إ�صلاح كل 
لا  �أ�صح:  بعبارة  �أو  وتوجهاتهم؛  الملأ  �أمور  تتحول  ب�صلاحهم  لأنه  الرعية؛  �أفراد  من  فرد 
يكون لهم ال�سمع والطاعة، والخ�ضوع من باقي �أفراد المجتمع، وبذلك يتم التحول في �أحوال 
الملأ، بال�سلم �أو بالقوة، بح�سب مقت�ضيات المرحلة الزمانية والمكانية، لذلك عمد القر�آن في 

توجيه الإر�شاد �إلى كل فرد دون تمييز. 
يقول �أبو الأعلى المودودي في كتاب »الأ�س�س الأخلاقية للحركة الإ�سلامية«... وكل من 
�أن الم�س�ألة- التي تتوقف عليها  �أدنى ب�صيرة بم�سائل الحياة الإن�سانية، لا يخفى عليه  له 
الب�شرية، ومن  ال��شؤون  �إنما هي م�س�ألة زعامة  الب�شرية وف�سادها-  ال��شؤون  ق�ضية �صلاح 
بيده زمام �أمرها.... ومن الظاهر البين �أن الإن�سانية بمجموعها لا ت�ستطيع بحال من الأحوال 
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و�أ�سبابها  الأر�ض  و�سائل  ب�أيديهم  الذين  لهم  ر�سمها  التي  الخطة  تلك  ال�سير على  ت�أبى  �أن 
��شؤون  تدبير  المطلقة في  ال�سلطة  وبيدهم  الأمر،  �أزمة  الهيمنة على  الهيمنة كل  ولهم  طراً، 
الإن�سانية، وتتعلق ب�أذيالهم نفو�س الجماهير و�آمالهم، وهم يملكون �أدوات تكوين الأفكار 
والنظريات، و�صوغها في قوالب يحبونها، و�إليهم المرجع في تن�شئة الطباع الفردية، و�إن�شاء 
النظام الجماعي، وتحديد القيم الخلقية. ف�إذا كان ه�ؤلاء الزعماء والقواد ممن ي�ؤمنون بالله 
ويرجون ح�سابه.. فلا بد لنظام الحياة ب�أ�سره �أن ي�سير على طريق من الخير والر�شد وال�صلاح، 
و�أن يعود الخبثاء الأ�شرار �إلى كنف الدين وي�صلحوا ��شؤونهم، .... و�أما �إذا كانت هذه ال�سلطة- 
�سلطة الزعامة والقيادة والإمامة- ب�أيدي رجال انحرفوا عن الله ور�سوله، واتبعوا ال�شهوات، 
على  وق�ضي�ضه  بق�ضه  الحياة  نظام  ي�سير  �أن  محالة  فلا  والطغيان،  الفجور  في  وانغم�سوا 
البغي والعدوان والفح�شاء، ويدب دبيب الف�ساد والفو�ضى في الأفكار، والنظريات، والعلوم، 
والآداب، وال�سيا�سة، والمدنية، والثقافة، والعمران، والأخلاق والمعاملات، والعدالة والقانون 

برمتها، وتنمو ال�سيئات. وي�ستفحل �أمرها... »)50( 
ثانياً- بعقوبة المف�سدين: ♦♦

للعامة  الر�سل  دعوة  طريق  عن  والأخلاقي؛  العقدي  الف�ساد  ب�إ�صلاح  القر�آن  بد�أ  لقد 
والخا�صة بالحكمة والموعظة الح�سنة، �إلا �أن الأملاء جميعاً قد قابلوا هذه الدعوة بالتكذيب 
التي ح�صلوا عليها،  الإيمان بها، ليحافظوا على مكت�سباتهم  العامة عن  والمحاربة، و�صد 
لعلمهم �أن �إيمان بع�ض الخا�صة �أو العامة قد يحرمهم من هذه المكت�سبات، لذلك كان لابد 
كانت  لذلك  الملأ؛  تعنت  ب�سبب  �إ�صلاحه  لايمكن  الذي  الف�ساد  هذا  من  الأر�ض  تطهير  من 
العقوبات الإلهية التي ق�ضت على الف�ساد والمف�سدين على مر الع�صور الغابرة؛ قال تعالى: 
{وَمَا �أَهْلَكْنَا مِن قَرْيَةٍ �إَِّال لَهَا مُنذِرُونَ} )ال�شعراء: ٢٠٨( ، وقال تعالى: {وَلَقَدْ �أَهْلَكْنَا 
كَذَلِكَ  لِيُ�ؤْمِنُواْ  كَانُواْ  وَمَا  نَاتِ  بِالْبَيِّ رُ�سُلهُُم  وَجَاءتْهُمْ  ظَلَمُواْ  ا  َّ َمل قَبْلِكُمْ  مِن  الْقُروُنَ 
ُجْرِمِيَن} )يون�س: ١٣( . فقد �أهلك قوم نوح و�صالح وهود و�شعيب وفرعون،  زِي الْقَوْمَ اْمل ْ َجن
�أملاءهم و�ضعفاءهم الذين لم ي�ؤمنوا، �أما من �آمن فقليل جداً من ال�ضعفاء في بع�ض الأقوام، 
�أما ملأ قري�ش فمنهم من �آمن ومنهم من كفر، ف�أما الكفار منهم فقد �أهلكهم الله في غزوة 
بدر كما تروي �سيرة الر�سول – �صلى الله عليه و�سلم- فقد دعا عليهم الر�سول فا�ستجاب الله 
�أَبَا  بِيُّ – �صلى الله عليه و�سلم- : »اللَّهُمَّ عَلَيْكَ الَملأ مِنْ قُرَيْ�شٍ، اللَّهُمَّ عَلَيْكَ  دعاءه؛ قَالَ النَّ
ةَ بْنَ خَلَفٍ،  بِي مُعَيْطٍ، وَ�أُمَيَّ جَهْلِ بْنَ هِ�شَامٍ، وَعُتْبَةَ بْنَ رَبِيعَةَ، وَ�شَيْبَةَ بْنَ رَبِيعَةَ، وَعُقْبَةَ بْنَ �أَ
 ، ةَ، �أَوْ �أُبَيٍّ َ �أُمَيَّ �أَوْ �أُبَيَّ بْنَ خَلَفٍ«، قال عبد الله:« فَلَقَدْ رَ�أَيْتُهُمْ قُتِلُوا يَوْمَ بَدْرٍ، فَ�أُلْقُوا ِيف بِئْرٍ غَْري

الُهُ قَبْلَ �أَنْ يُلْقَى ِيف البِئْرِ«. )51(  عَتْ �أَوْ�صَ وهُ تَقَطَّ ا جَرُّ خْمًا، فَلَمَّ هُ كَانَ رَجًُال �ضَ فَ�إِنَّ
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و�أخيراً- �إ�صلاح الف�ساد في هذا الع�صر )52( : ♦♦
ومكان؛  زمان  لكل  ي�صلح  والإ�صلاح  التعامل  في  القر�آن  منهج  ف�إن  معلوم  هو  كما 
لأنه منهج منزل من رب العالمين، الذي يعلم ما يُ�صلح الب�شرية، ويقوِّم اعوجاجها في كل 
الأزمنة والأمكنة؛ لذلك كان لابد للم�سلمين الآن وهم يعي�شون محنهم الكثيرة من الرجوع 
و�أخلاقهم،  عقائدهم،  في  ف�ساد  من  بهم  �ألم  ما  لإ�صلاح  به  لي�ستر�شدوا  القر�آن،  منهج  �إلى 
نتيجة ف�ساد القائمين عليهم، ومن الطبيعي �أن نُعَرِّج بنقاط �سريعة على ما يجب على الأمة 

فعله، ا�ستر�شاداً بمنهج القر�آن الكريم لإ�صلاح ما �أ�صابها من �ضرر، ومن خذلان. 
�أولاً- محاولة �إ�صلاح الحاكم: ●●
11 دعوته �إلى �إ�صلاح ذاته بالحكمة والموعظة الح�سنة يدعوه بها �أهل ال�صلاح والر�أي، .

خُوكَ  وقدوتنا في ذلك قوله تعالى لمو�سى حينما �أر�سله �إلى فرعون وملئه: {اذْهَبْ �أَنتَ وَ�أَ
ناً  يِّ هُ طَغَى}43{ فَقُوَال لَهُ قَوْلاً لَّ بِ�آيَاتِي وََال تَنِيَا ِيف ذِكْرِي}42{اذْهَبَا �إَِىل فِرْعَوْنَ �إِنَّ

رُ �أَوْ يَخْ�شَى} )طه: ٤٢ – ٤٤( .  هُ يَتَذَكَّ عَلَّ لَّ
22 البلاد من . �إدارة  و�أهل م�شورته، والقائمين على  �إلى ح�سن اختيار بطانته،  دعوته 

م�شيره،  ف�سد  من  �صلح  ولا  وزيره،  جار  من  عدل  »ما  منهم.  ال�صلاح  �أهل  وتقريب  وزراء، 
ملكه،  قوام  وزيره  ف�إن  وكاتبه، وحاجبه؛  ونديمه،  وزيره،  يتفقد  �أن  ملك  وحقيق على كل 
ونديمه بيان عقله، وكاتبه دليل معرفته، وحاجبه برهان �سيا�سته«. )53( وقَالَ ابْن حزم:« 
ويتخذ من وُجُوه الْكتاب، وَالْعُلَمَاء، والق�ضاة، والأمراء قوماً ذَوي �آراء �سديدة، وكتمان لل�سر؛ 
دْبِير لَجمِيع مَا قَلّدهُ الله تَعَاَىل من  لِ�سه، يلازمونه ِيف التَّ َْجم فيجعلهم وزراءه الَّذين يحْ�ضُرون 

�أُمُور عباده ». )54( 
33 تب�صيره بواقع الأمة، وحثه على �إ�صلاح الف�ساد. .
44 الإيمانية . البيئة  وتهيئة  و�أمته،  �شعبه  تجاه  وواجباته  بحقوقه  تب�صيره 

له.  ال�صحيحة 
55 تب�صيره ب�أعداء الأمة، وك�شف مخططاتهم. .
66 حثه على �إقامة العدل والحكم بما �أوجبه الله عليه. “ فمن تعزز بالله لم يذله ال�سلطان، .

ومن توكل عليه لم ي�ضره �إن�سان، ومن ا�ستغنى بالله عن النا�س �أمن عوار�ض الإفلا�س، ومن 
�صح دينه �صح يقينه”. )55( ف�إن لم ي�ستجب لدعوات الإ�صلاح فعلى علماء الأمة المخل�صين 
�إلى ما يجب عليهم فعله تجاهه للتخل�ص منه، بما ي�ضمن الحفاظ على  دعوة عامة الأمة 

وحدة الأمة وحقوقها وحقن دمائهم بقدر الم�ستطاع. 
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ثانياً- �إ�صلاح ملأ الأمة: ●●
ودعاة  ومفكرين  وحكماء،  علماء  من  الأمة  في  والنفوذ  الر�أي  �أ�صحاب  بهم  ونق�صد 
ي�صلح  وب�صلاحهم  والبطانة،  والوزراء  الم�ست�شارون  فمنهم  و�سيا�سيين،  واقت�صاديين، 
الحاكم وبف�سادهم يف�سد الحكم والحاكم، كما �أنَّ لهم تنفذاً في العامة وت�أثيرا؛ً لكونهم �صفوة 
وتوجهاته،  المجتمع  فكر  يت�شكل  وب�أفكارهم  والخا�صة؛  العامة  ي�ستر�شد  وبهم  المجتمع؛ 
�إليه، ون�صحهم بترك المفا�سد  �إ�صلاح المف�سدين منهم بتب�صيرهم بالحق ودعوتهم  ويكون 
وم�صلحين،  علماء  من  الدعوة  على  القائمين  وظيفة  وهذه  �أنف�سهم،  �إ�صلاح  على  وحثهم 
وال�شواهد  وال�سنة،  الكتاب  �إلى  ت�ستند  التي  والمناظرات  المحاورات  �إ�صلاحهم  و�سائل  ومن 

التاريخية، و�إقناعهم بما يجب عليهم تجاه �شعبهم و�أمتهم. 
ثالثاً- �إ�صلاح عموم الأمة: ●●

القاعدة الرئي�سة في �إ�صلاح عموم الأمة هي: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؛ قال 
ُنكَرِ  وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل َعْروُفِ  بِاْمل وَيَ�أْمُروُنَ   ِ ْري َ �إَِىل اْخل يَدْعُونَ  ةٌ  �أُمَّ نكُمْ  {وَلْتَكُن مِّ تعالى: 
ا�سِ  ةٍ �أُخْرِجَتْ لِلنَّ َ �أُمَّ ُفْلِحُونَ} )�آل عمران: ١٠٤( ، قال تعالى: {كُنتُمْ خَْري وَ�أُوْلَـئِكَ هُمُ اْمل
ِ} )�آل عمران: ١١٠( ، فهذه وظيفة  ُنكَرِ وَتُ�ؤْمِنُونَ بِاّهلل َعْروُفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ اْمل تَ�أْمُروُنَ بِاْمل
كل �إن�سان تجاه غيره ب�صفة عامة، ووظيفة الدعاة والم�صلحين ب�صفة خا�صة، ويكون محور 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الآتي: 
11 الحقيقي . بالمفهوم  وتب�صيرهم  �إيمانهم  وتقوية  الفكر،  ب�إ�صلاح  العامة:  عقيدة 

للإيمان بالله، وما دخل في اعتقادهم وعبادتهم من �أمور لي�ست من الإيمان �أو من ال�شرع، 
وحثهم على تركها، وت�صحيح �إيمانهم بالحكمة، والموعظة الح�سنة دون تنفير. 

22 . – الر�سول  ب�سنة  العامة  وتب�صير  الح�سنة،  بالقدوة  ال�سلوك  �إ�صلاح  العامة:  �سلوك 
�صلى الله عليه و�سلم- و�سيرته. 

33 تب�صير العامة بحقوقهم وواجباتهم تجاه �أنف�سهم وتجاه غيرهم. .
44 تربية كل فرد من الأمة على لااعتزاز بدينه، و�ألا يكون �إمعة؛ �إن �أح�سن النا�س �أح�سن، .

و�إن �أ�ساءوا �أ�ساء، بل ينظر في الأقوال والأفعال، ويعر�ضها على ال�سنة وال�شرع، وي�سلك م�سلك 
الحق؛ لينه�ض، وينقذ نف�سه، و�أمته، من الف�ساد والخذلان. 
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خاتمة البحث: 

بعد هذا الا�ستعرا�ض للمباحث الثلاثة نخل�ص �إلى نتائج منها: 
11 �أن مفهوم البطانة غير مفهوم الملأ؛ فمفهوم البطانة خا�ص بمن يحيط بال�شخ�ص .

�أو الحاكم، ويكون في موقع ا�ست�شارته وتكوين �أفكاره، ويطلع على �أخ�ص �أ�اسرره، وقد يكون 
�شخ�صاً �أو �أ�شخا�صاً عدة، وقد يكون م�شهوراً بح�سن الخلق �أو �سوئه، وقد يكون من قومه ومن 
غيره، �أما الملأ في مفهوم القر�آن: فيطلق على �سادة القوم و�أ�شرافهم ووجهائهم في مرحلة 
ما قبل الملك وال�سلطان، ويت�سع معناه في عهد الملك وال�سلطان فيطلق على عِلية القوم من: 

�أ�شراف، و�سادة ووزراء، و�سيا�سيين، وحتى قادة الجند ورجال الدين يدخلون في ذلك. 
22 �أغلب من �أطلق عليه م�صطلح الملأ في القر�آن كانوا ممن نا�صبوا العداء لله ور�سله. .
33 من الملأ من كان له �سطوة وتنفذ، وت�أثير في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي، .

ومنهم من كان في مو�ضع الم�شورة فقط، ومنهم من كان في مقام التنفيذ والخ�ضوع فقط. 
44 من خلال ا�ستقراء �صفات الملأ في القر�آن تبين �أن جميع الكفار من الملأ قد ا�شتركوا .

في �صفات عدة، و�أخلاق كانت انعكا�ساً لما كانوا عليه من ترف وكفر؛ فقد ات�صفوا بالعلو 
الإ�ضلال  بارز في  لهم دور  �شعوبهم، وكان  والتعالي على  والإجرام،  والف�سوق  ولاا�ستكبار 

ومحاربة دعوة الحق. 
55 عامة ال�شعوب تت�أثر ب�صفوتها فكرياً وخلقياً؛ لذلك كان لمعظم الملأ ت�أثير مبا�شر .

في م�سلك المجتمعات العقدي والأخلاقي. 
66 منهج القر�آن في �إ�صلاح الف�ساد الذي �أحدثه الملأ في المجتمعات البائدة تمثل: �أولًا: .

ب�إنزال عقوبته بالمف�سدين عندما لم تجد محاولة  للدعوة والإر�شاد. ثانياً:  الر�سل  ب�إر�سال 
ا�إ�صلاح. 

77 لا يمكن �إ�صلاح الف�ساد الذي �ضرب الأمة �إلا ب�إ�صلاح الراعي والرعية وملأ الأمة، .
وفق منهج القر�آن القائم على مبد�أ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
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الهوامش: 
11 �شاكر، . محمد  �أحمد  تحقيق:  القر�آن،  ت�أويل  في  البيان  جامع  الطبري،  جرير  ابن  انظر: 

القر�آن  تف�سير  ابن كثير،   / م، )7/ 138(  الر�سالة، ط/ 1، 1420 هـ، 2000  م�ؤ�س�سة 
العظيم، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط/ 2، 1420هـ، 

1999م، )2/ 106( . 
22 انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، دار �صادر– بيروت، ط/ 1، )13/ 52( . .
33 تاج العرو�س، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية )34/ 263( . .
44 النهاية في غريب . الأثير،  ابن  العرب )13/ 52( مادة: بطن/  ل�سان  ابن منظور،  انظر: 

العلمية،  المكتبة  الطناحي،  الزاوى، محمود محمد  �أحمد  والأثر، تحقيق: طاهر  الحديث 
بيروت، 1399هـ- 1979م، )1/ 136( . 

55 البخاري، �صحيح البخاري، كتاب: الأحكام، باب: بطانة الإمام و�أهل م�شورته، تحقيق: .
محمد زهير بن نا�صر النا�صر، �شرح وتعليق د. م�صطفى ديب البغا، دار طوق النجاة، 

طبعة/ 1، 1422هـ، )9/ 77 ح 7198( . 
66 انظر: الني�سابوري، غرائب القر�آن ورغائب الفرقان، تحقيق: زكريا عميرات، دار الكتب .

العلميه، بيروت، ط/ 1، 1416 هـ، )1/ 664( / ابن عا�شور، التحرير والتنوير، الدار 
التون�سية للن�شر، تون�س، 1984هـ )8- ب/ 190( / �أبو حيان، البحر المحيط، تحقيق: 

�صدقي محمد جميل، دار الفكر، بيروت، ط: 1420 هـ )2/ 559( . 
77 المناوي، التوقيف على مهمات التعاريف للمناوي، تحقيق: د. محمد ر�ضوان الداية، دار .

الفكر، بيروت، دم�شق، ط/ 1، 1410ه )�ص: 673( . 
88 �أبو جعفر النحا�س، معاني القر�آن، تحقيق: محمد علي ال�صابوني، جامعة �أم القرى، مكة .

المكرمة، ط/ 1، 1409هـ )3/ 62( . 
99 الزجاج، معاني القر�آن و�إعرابه، تحقيق: عبد الجليل عبده �شلبي، عالم الكتب، بيروت، ط/ .

1، 1408 هـ، 1988 م )2/ 364( . 
العربي، بيروت، 1010 التراث  �إحياء  دار  �إبراهم جفال،  �سيده، المخ�ص�ص، تحقيق: خليل  ابن 

1417هـ، 1996م، ط/ 1 )5/ 12( . 
بيروت، 1111 العلمية،  الكتب  دار  القر�آن،  �إعجاز  في  الأقران  معترك  ال�سيوطي،  الدين  جلال 

لبنان، ط/ 1، 1408 هـ، 1988 م )2/ 304( . 
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انظر: ابن منظور، ل�سان العرب )1/ 158( باخت�صار/ الزبيدي، تاج العرو�س )1/ 436( 1212
 .

الهائم 1313 محمد  بن  �أحمد  الدين  �شهاب   /  )411 )�ص:  القر�آن  غريب  ال�سج�ستاني،  انظر: 
الم�صري، التبيان في تف�سير غريب القر�آن، تحقيق: د. فتحي �أنور الدابولي، دار ال�صحابة 

للتراث بطنطا، القاهرة، ط/ 1، 1992م )�ص: 132( . 
الني�سابوري، غرائب القر�آن ورغائب الفرقان )1/ 665( / ينظر: �شهاب الدين الألو�سي، 1414

الكتب  دار  المثاني، تحقيق: علي عطية،  وال�سبع  العظيم  القر�آن  تف�سير  المعاني في  روح 
العلمية، بيروت، ط/ 1، 1415 هـ )4/ 389( . 

الفيروز�آبادي، ب�صائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز، تحقيق: محمد علي النجار 1515
)�ص: 1425( . 

اءِ 1616 قَ�ضَ بَابُ  ال�صلاة،  وموا�ضع  الم�ساجد  كتاب  م�سلم،  �صحيح  في  بطوله  الحديث  انظر 
ائِهَا )1/ 472 ح681( .  ةِ الْفَائِتَةِ، وَا�سْتِحْبَابِ تَعْجِيلِ قَ�ضَ َال ال�صَّ

�أبو عبد الله القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، 1717
دار الكتب الم�صرية، القاهرة، ط/ 2، 1384هـ، 1964 م )3/ 243( . 

ط: 1818 الفكر،  دار  هارون،  محمد  ال�سلام  عبد  تحقيق:  اللغة،  مقايي�س  معجم  فار�س،  ابن 
1399هـ، 1979م )5/ 346( . 

الخازن، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، ت�صحيح محمد علي �شاهين، دار الكتب العلمية، 1919
بيروت، ط/ 1، 1415 هـ )2/ 232( . وفي هذا المعنى �إ�شارة �إلى �أن الأ�صل في �صفات 

الملأ ح�سن الخلق. 
ارجع �إلى تف�سير الآية في كتب التف�سير )�آل عمران: ١١٨( . 2020
الدكتور: مح�سن 2121 �إ�شراف  ر�سالة ماج�ستير،  القر�آن،  �شخ�صية فرعون في  قا�سم خ�ضر،   .

الخالدي، جامعة النجاح الوطنية، 1423هـ، 2003م )�ص: 162( ببع�ض الت�صرف. 
الطرطو�شي، �اسرج الملوك، م�صر، 1289هـ، 1872م )�ص70( . 2222
131ح2932( 2323  /3( الوزير  اتخاذ  في  باب:  والإمارة،  الخراج  كتاب:  داود،  �أبي  �سنن 

 /10(  َّ ال�َّرش �أَوِ   َ ْري َ ْخلا بِهِ   ُ َّهللا يُرِيدُ  الَّذِي  الْوَِيلا  فِ  وَ�ْص ذِكْرُ  باب:  حبان،  ابن  �صحيح   ،
346ح4494( . قال النووي في ريا�ض ال�صالحين )�ص: 217( : رواه �أَبُو داود ب�إ�سنادٍ 

جيدٍ عَلَى �شرط م�سلم. 
الطرطو�شي، �اسرج الملوك )�ص: 69- 70( . 2424
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انظر: �أبو زهرة، زهرة التفا�سير )10/ 5078( . 2525
ابن عا�شور، التحرير والتنوير )11/ 247( . 2626
�أبو زهرة، زهرة التفا�سير )7/ 3620( . 2727
انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير )11/ 268- 270( . 2828
انظر: تف�سير الطبري )19/ 29( / تف�سير �أبي ال�سعود )6/ 133( / نعمة الله بن محمود 2929

النخجواني، الفواتح الإلهية والمفاتح الغيبية المو�ضحة للكلم القر�آنية والحكم الفرقانية، 
الغورية، م�صر، ط/ 1، 1419 هـ، 1999 م )1/ 569( / التحرير  دار ركابي للن�شر، 

والتنوير )18/ 52( . 
3030 /4( 1412هـ   ،17 ط/  القاهرة،  بيروت،  ال�شروق،  دار  القر�آن،  ظلال  في  قطب،  �سيد 

 . )2467
ابن عا�شور، التحرير والتنوير )9/ 35- 37( باخت�صار. 3131
انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير )9/ 5( . 3232
الفكر 3333 دار  بالقر�آن،  القر�آن  �إي�ضاح  في  البيان  �أ�ضواء  ال�شنقيطي،  الأمين  محمد  انظر: 

للطباعة والن�شر والتوزيع بيروت، لبنان، 1415هـ، 1995م )2/ 115( . 
انظر: علي بن نايف ال�شحود، المف�صل في فقه الدعوة )2/ 12( . 3434
للن�شر 3535 طيبة  دار  �سلامة،  محمد  بن  �سامي  تحقيق:  العظيم،  القر�آن  تف�سير  كثير،  ابن 

والتوزيع، ط/ 2، 1420هـ، 1999م، )4/ 316( . 
انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير )18/ 42( . 3636
ابن عطية، المحرر الوجيز )2/ 429( . 3737
التراث 3838 �إحياء  دار  الكريم،  الكتاب  مزايا  �إلى  ال�سليم  العقل  �إر�شاد  العمادي،  ال�سعود  �أبو 

العربي، بيروت )3/ 251( / وينظر: التحرير والتنوير )9/ 12( . 
ابن عا�شور، التحرير والتنوير )8- ب/ 222- 223( باخت�صار. 3939
�سيد قطب، في ظلال القر�آن )3/ 1313( . 4040
انظر الخبر بتمامه في �صحيح البخاري، كتاب: تف�سير القر�آن، باب: قُلْ: يَا {�أَهْلَ الكِتَابِ 4141

َ} )6/ 36 ح 4553( .  تَعَالَوْا �إَِىل كَلِمَةٍ �سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ �أَنْ لاَ نَعْبُدَ �إَِّال اَّهلل
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محمد دراز، د�ستور الأخلاق في القر�آن، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط/ 10، 1418هـ، 1998م 4242
)�ص: 21( . 

�صحيح البخاري، كتاب: الإيمان، باب ف�ضل من ا�ستبر�أ لدينه )1/ 20ح52( ، و�صحيح 4343
م�سلم، كتاب: الم�ساقاة، باب: �أخذ الحلال وترك ال�شبهات )3/ 1219ح1599( . 

4444 ،3 ط/  الوفاء،  دار  الجزار،  عامر  الباز،  �أنور  تحقيق:  الفتاوى،  مجموع  تيمية،  ابن 
1426هـ، 2005 م )7/ 186- 187( باخت�صار وت�صرف. 

انظر: محمد قطب، جاهلية القرن الع�شرين )�ص: 153- 173( باخت�صار. 4545
انظر: عبد الرحمن الكواكبي، طبائع لاا�ستبداد وم�صارع لاا�ستعباد، المطبعة الع�صرية، 4646

حلب )�ص: 107( باخت�صار وت�صرف. 
ابن عا�شور، التحرير والتنوير )8- ب/ 241- 242( . 4747
مما يجدر الإ�شارة �إليه هنا �أن الله- جل جلاله- حينما �أر�سل مو�سى – عليه ال�سلام- 4848

�إلى فرعون وملئه، لم يبتدىء دعوته �إليهم كما ابتد�أ الر�سل الآخرون دعوتهم لأقوامهم، 
�إ�اسرئيل  بني  �اسرح  �إطلاق  �إلى  دعاهم  و�إنما  الأوثان،  عبادة  وترك  الله،  عبادة  من 
رَبِّ  رَ�سُولُ  ا  �إِنَّ فَقُوَال  فِرْعَوْنَ  {فَ�أْتِيَا  تعالى:  قال  العالمين؛  رب  من  ر�سول  ب�صفته 
�أر�سل  لأنه   ،  )١٧ – )ال�شعراء: ١٦  اَئِيلَ}  �إِ�ْرس بَنِي  مَعَنَا  �أَرْ�سِلْ  ِيَن}16{�أَنْ  الْعَاَمل
�إلى بني �إ�اسرئيل ولم ير�سل �إلى فرعون وملئه ابتداءً، فكان من الطبيعي �أن تكون دعوته 
�إلى بني �إ�اسرئيل مت�ضمنة دعوة من ي�سيطرون عليهم، ويعبِّدونهم، حتى يتم تحريرهم، 
لفرعون  وحافزاً  ر�سالته،  �صدق  على  برهاناً  لتكون  بالمعجزات  مو�سى  الله  �أيد  وقد 
وملئه �أن يفعلوا ما �أمروا به، وقد كانت محاجة بين فرعون ومو�سى كانت من خلالها 
ِيَن}23{قَالَ  الْعَاَمل رَبُّ  وَمَا  فِرْعَوْنُ  {قَالَ  تعالى:  قال  للإيمان؛  فرعون  دعوة 
�أََال  حَوْلَهُ  َنْ  ِمل وقِنِيَن}24{قَالَ  مُّ كُنتُم  �إن  بَيْنَهُمَا  وَمَا  وَالْأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ رَبُّ 
ذِي �أُرْ�سِلَ  لِيَن}26{قَالَ �إِنَّ رَ�سُولَكُمُ الَّ كُمْ وَرَبُّ �آبَائِكُمُ الْأَوَّ تَ�سْتَمِعُونَ}25{قَالَ رَبُّ
تَعْقِلوُنَ}  كُنتُمْ  �إِن  بَيْنَهُمَا  وَمَا  َغْرِبِ  وَاْمل ِقِ  َ�ْرش اْمل رَبُّ  َجْنُونٌ}27{قَالَ  �إِلَيْكُمْ َمل

)ال�شعراء: ٢٣ – ٢٨( . 
الطرطو�شي، �اسرج الملوك )�ص: 117( بت�صرف. 4949
الر�سالة، 5050 م�ؤ�س�سة  الإ�سلامية،  للحركة  الأخلاقية  الأ�س�س  المودودي،  الأعلى  �أبو  انظر: 

بيروت، 1400هـ، 1980م )�ص8- 9( 
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كِيَن ِيف البِئْرِ، 5151 ِْرش الحديث رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الجزية، باب طَرْحِ جِيَفِ الُم�
من  متعددة  موا�ضع  في  البخاري  رواه  وقد   . 104ح3185(   /4( ثَمَنٌ  لَهمْ  يُ�ؤْخَذُ  وَلَا 
�صحيحه، وم�سلم من طرق عن ابن �إ�سحاق به. وال�صواب �أمية بن خلف ف�إنه الذي قتل 

يوم بدر، و�أخوه �أبي �إنما قتل يوم �أحد. البداية والنهاية ط الفكر )3/ 44( . 
مما تجدر الإ�شارة �إليه �أن هناك بحثاً قيماً للدكتور ن�صار ن�صار ن�شر في مجلة دم�شق 5252

تحت عنوان: �إ�صلاح الأمة في �ضوء الكتاب وال�سنة. فليرجع �إليه ففيه فائدة كثيرة. 
بَيْتي، الدرة الغراء في ن�صيحة ال�سلاطين والق�ضاة 5353 محمود بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم الَخْري

والأمراء، مكتبة نزار م�صطفى الباز، الريا�ض، 1417هـ، 1996م )�ص: 72( . 
ابن الأزرق، بدائع ال�سلك في طبائع الملك، تحقيق: د. علي �سامي الن�شار، وزارة الإعلام 5454

العراقية، ط/ 1 )1/ 351( . 
بَيْتي، الدرة الغراء في ن�صيحة ال�سلاطين والق�ضاة والأمراء )�ص: 72( . 5555 الَخْري
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المصادر والمراجع: 

القر�آن الكريم.●●
11 ابن الأثير، المبارك بن محمد بن محمد، النهاية في غريب الحديث والأثر، المكتبة العلمية، .

بيروت، 1399هـ- 1979م، تحقيق: طاهر �أحمد الزاوى، محمود محمد الطناحي. ج1
22 ابن الأزرق، محمد بن علي بن محمد الأ�صبحي الأندل�سي، بدائع ال�سلك في طبائع الملك، .

وزارة الإعلام، العراق، ط/ 1، تحقيق: د. علي �سامي الن�شار. ج1
33 . ،r ابن الحجاج، م�سلم، الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله

دار �إحياء التراث العربي، بيروت، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي. ج1، ج3
44 ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني، مجموع الفتاوى، دار الوفاء، ط/ 3، 1426 هـ، .

2005 م، تحقيق: �أنور الباز، عامر الجزار. ج7
55 ابن حبان، محمد، �صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط/ 2، .

1414هـ، 1993م، تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط. ج10
66 الفكر، . دار  المحيط،  البحر  يو�سف،  بن  علي  بن  يو�سف  بن  محمد  الأندل�سي،  حيان  ابو 

بيروت، ط: 1420 هـ، تحقيق: �صدقي محمد جميل. ج2
77 بيروت، . العربي،  التراث  �إحياء  دار  المخ�ص�ص،  النحوي،  �إ�سماعيل  بن  علي  �سيده،  ابن 

1417هـ، 1996م، ط/ 1، تحقيق: خليل �إبراهم جفال. ج5
88 الدار . التحرير والتنوير،  الطاهر، تف�سير  الطاهر بن محمد بن محمد  ابن عا�شور، محمد 

التون�سية للن�شر، تون�س، 1984 هـ. ج18+11+9+8
99 ابن عطية، �أبو محمد عبد الحق بن غالب ابن عطية الأندل�سي، المحرر الوجيز في تف�سير .

الكتاب العزيز، دار الكتب العلمية، بيروت، ط/ 1، 1422 هـ، تحقيق: عبد ال�سلام محمد. 
ج2

ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد، معجم مقايي�س اللغة، دار الفكر، ط: 1399هـ، 1979م، 1010
تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون. ج5

ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر، البداية والنهاية، دار الفكر، 1407هـ. ج11113
ابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم، دار طيبة 1212

للن�شر والتوزيع، ط/ 2، 1420هـ، 1999م، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة. ج2، ج4
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ابن منظور، ل�سان العرب، دار �صادر– بيروت، ط/ 1. ج1، ج131313
�أبو ال�سعود العمادي، محمد بن محمد بن م�صطفى، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب 1414

الكريم، دار �إحياء التراث العربي، بيروت. ج3، ج6
�صيدا، 1515 الع�صرية،  المكتبة  داود،  �أبي  �سنن  الأ�شعث،  بن  �سليمان  جِ�سْتاني،  ال�سِّ داود  �أبو 

بيروت، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد. ج3
�أبو زهرة، محمد بن �أحمد بن م�صطفى، زهرة التفا�سير، دار الفكر العربي. ج7، ج161610
الألو�سي، �شهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني، روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم 1717

وال�سبع المثاني، دار الكتب العلمية، بيروت، ط/ 1، 1415 هـ، تحقيق: علي عطية. ج4
�أمور 1818 �أبو عبدالله، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من  �إ�سماعيل  البخاري، محمد بن 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه، دار طوق النجاة، طبعة/ 1، 1422هـ، 
تحقيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، �شرح وتعليق د. م�صطفى ديب البغا. ج9+6+4+1

الجياني، �شهاب الدين �أحمد بن محمد الهائم الم�صري، التبيان في تف�سير غريب القر�آن، 1919
دار ال�صحابة للتراث بطنطا، القاهرة، ط/ 1، 1992م، تحقيق: د. فتحي �أنور الدابولي. 

الخازن، علاء الدين علي بن محمد بن �إبراهيم بن عمر، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، 2020
دار الكتب العلمية، بيروت، ط/ 1، 1415 هـ، ت�صحيح محمد علي �شاهين. ج2

خ�ضر، قا�سم توفيق قا�سم، �شخ�صية فرعون في القر�آن، ر�سالة ماج�ستير، جامعة النجاح 2121
الوطنية، 1423هـ، 2003م. �إ�شراف الدكتور: مح�سن الخالدي. 

بَيْتي، محمود بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم، الدرة الغراء في ن�صيحة ال�سلاطين والق�ضاة 2222 الَخْري
والأمراء، مكتبة نزار م�صطفى الباز، الريا�ض، 1417هـ، 1996م. 

دراز، محمد بن عبد الله، د�ستور الأخلاق في القر�آن، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط/ 10، 1418هـ. 2323
الزَّبيدي، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، 2424

دار الهداية، تحقيق: مجموعة من المحققين. ج1، ج34
الزجاج، �إبراهيم بن ال�سري بن �سهل، معاني القر�آن و�إعرابه، عالم الكتب، بيروت، ط/ 1، 2525

1408 هـ، 1988 م، تحقيق: عبد الجليل عبده �شلبي. ج2
ال�سج�ستاني، محمد بن عُزير �أبو بكر العُزيري، غريب القر�آن الم�سمى بنزهة القلوب، دار 2626

قتيبة، �سوريا، ط/ 1، 1416 هـ، 1995 م، تحقيق: محمد �أديب عبد الواحد جمران. 
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ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر، معترك الأقران في �إعجاز القر�آن، دار 2727
الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط/ 1، 1408 هـ، 1988 م. ج2

ال�شحود، علي بن نايف، المف�صل في فقه الدعوة �إلى الله. ج28282
�إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، 2929 �أ�ضواء البيان في  ال�شنقيطي، محمد الأمين بن محمد المختار، 

دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع بيروت، لبنان، 1415هـ، 1995م. ج2
ت�أويل 3030 البيان في  الآملي، جامع  بن غالب  بن كثير  يزيد  بن  بن جرير  الطبري، محمد 

القر�آن، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط/ 1، 1420 هـ، 2000 م، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر. ج7، 
ج19

الطرطو�شي، محمد بن محمد ابن الوليد الفهري، �اسرج الملوك، م�صر، 1289هـ. 3131
الفيروز �آبادي، ب�صائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز، تحقيق: محمد النجار. 3232
�أبي بكر، الجامع لأحكام القر�آن، دار الكتب 3333 �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن  القرطبي، 

و�إبراهيم  البردوني  �أحمد  تحقيق:  م،   1964 1384هـ،   ،2 ط/  القاهرة،  الم�صرية، 
�أطفي�ش. ج3

قطب، �سيد، في ظلال القر�آن، دار ال�شروق، بيروت، القاهرة، ط/ 17، 1412هـ. ج34344+3
قطب، محمد، جاهلية القرن الع�شرين. 3535
لاا�ستعباد، 3636 وم�صارع  لاا�ستبداد  طبائع  م�سعود،  بن  �أحمد  بن  الرحمن  عبد  الكواكبي، 

المطبعة الع�صرية، حلب. 
المناوي، محمد عبد الر�ؤوف، التوقيف على مهمات التعاريف، دار الفكر المعا�صر، دار 3737

الفكر، بيروت، دم�شق، ط/ 1، 1410ه، تحقيق: د. محمد ر�ضوان الداية. 
المودودي، �أبو الأعلى، الأ�س�س الأخلاقية للحركة الإ�سلامية، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 3838

1400هـ، 1980م. 
3939 ،1 ط/  المكرمة،  مكة  القرى،  �أم  جامعة  الكريم،  القر�آن  معاني  جعفر،  �أبو  النحا�س، 

1409هـ، تحقيق: محمد علي ال�صابوني. ج3
للكلم 4040 المو�ضحة  الغيبية  والمفاتح  الإلهية  الفواتح  محمود،  بن  الله  نعمة  النخجواني، 

القر�آنية والحكم الفرقانية، دار ركابي للن�شر، الغورية، م�صر، ط/ 1، 1419 هـ، 1999 
م. ج1

الني�سابوري، نظام الدين الح�سن بن محمد القمي، غرائب القر�آن ورغائب الفرقان، دار 4141
الكتب العلميه، بيروت، ط/ 1، 1416 هـ، تحقيق: زكريا عميرات. ج1


